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Dank

Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich um die durchgesehene Fassung meiner Disser-
tationsschrift, die unter dem gleichnamigen Titel am 1. Mirz 2022 von der Philosophischen
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liches wie Ungewdhnliches — ebenso wie fiir diese Arbeit — mich mitgetragen, motiviert
und geférdert haben. Ohne Thr Engagement hitte diese Dissertation mit nur halb so viel
Freude, fachlicher Prizision und Bandbreite entstehen konnen. Meiner Zweitbetreuerin
Prof. Dr. Sabine von Heusinger danke ich fiir ihre Ermutigung, ihren scharfen Blick fiir das
grofle Ganze ebenso wie fiir Detailfragen, die der Arbeit ihren Feinschliff verlichen haben.
Meinem Dirittbetreuer Prof. Dr. Markus Spith danke ich fiir wertvolle Erginzungen und
Anmerkungen.

Fiir unverzichtbare emotionale Unterstiitzung, die die Arbeit an einer Dissertations-
schrift mit sich bringt, danke ich herzlichst Dr. Leonie Becks, der ich ebenfalls mein Kén-
nen fiir das Erstellen umfassender Kataloge (wie demjenigen dieser Arbeit) verdanke. Fiir
kunsttechnologische Fragen danke ich ebenso herzlich Cordula Baumsteiger und Cornelia
Perquin. Ganz besonderer Dank gilt dem am 20. Juni 2022 verstorbenen Silberschmied
und Restaurator Lothar Schmitt, der immer ein offenes Ohr fiir Fragen aller Art zu Objekt-
bearbeitungen und Datierungen hatte. AufSerdem danke ich Felix Tenhaef fiir scharfsinnige
Anregungen zu theoretischen Fragen. Fiir fachliche Gespriche und kluge Anregungen zu
Kalkarer Fragen danke ich Prof. Dr. Kirsten Lee Bierbaum und Guido Braam.

Allen Mitgliedern des Graduiertenkollegs 2212 ,,Dynamiken der Konventionalitit
(400-1550) sei gedanke, insbesondere PD Dr. Julia Bruch, meinen Kolleginnen und Kol-
legen, die die Dissertation mit viel Freude an Diskussionen und durch raffinierte Bemer-
kungen bereichert und zum Denken angeregt haben. An dieser Stelle seien zu historischen
Fragen und Methoden insbesondere Adrian Kammerer und Markus Jansen genannt. Elias
Friedrichs und erneut Adrian Kammerer danke ich fiir die gleichsam freundschaftliche wie
produktive gemeinsame Biirozeit, die begleitet war von vielen Erfolgen und erfolgreichen
Abgaben, die wir gemeinsam feiern konnten.

Erneut, zuletzt und von ganzem Herzen danke ich Elias Friedrichs fir das unermiid-
liche Lesen meiner Kapitel, das spitzfindige Mitdenken und Diskutieren iiber komplexe
genealogische Verflechtungen der Geschlechter und ihrer Titel, ihrer Territorien und Wap-
pen, und schliefSlich fiir seine unendliche Geduld, immer und immer noch einmal tiber
meine Arbeit zu sprechen.
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1. Einleitung

Spatmittelalterliche Schiitzenketten waren und sind bis heute Triger diverser Funktionen,
Bedeutungen und Interessen. Sie wurden produziert, dann modifiziert, beschidigt und
wieder repariert, sie wurden zerlegt, um Platz fiir neue Anhinger zu schaffen oder um
diese neu zu positionieren. Das formdeterminierende Aussehen der Schiitzenketten war
also bereits im ausgehenden Mittelalter vom Umgang und von der Handhabung beteilig-
ter Akteur:innen — Individuen wie sozialen Gruppen gleichermaflen — geprigt, was ihnen
durch das prozesshafte Anwachsen tiber einen lingeren Zeitraum ein duflerst heterogenes
Aussehen verlieh.

Da die Schiitzenketten insbesondere im Rheinland und in Westfalen weiterhin Eigen-
tum der Schiitzengesellschaften' sind, werden sie manchmal nach wie vor im Rahmen des
Vogelschieflens, der , Tradition® und ,Brauchtumspflege’ modifiziert. Die Objekte sind somit
materielle Zeugen sich auf Kontinuitit berufender Vergesellschaftungen, die ihre Wurzeln
bis ins Mittelalter zuriickreichen sehen.’

Frithe Schiitzeninsignien aus der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts, die heute nicht mehr
erhalten sind, jedoch in Statuten genannt werden, bestanden zumeist aus einem silbernen
Anhinger mit der Darstellung eines Vogels, der entweder an der Kopfbedeckung oder am
Ornat des jahrlichen Schiitzenkdnigs tiber einen Haken befestigt werden konnte. Bereits
diese ersten ,Kleinodien‘ der Schiitzengesellschaften wurden dhnlich einem Wanderpokal,
jedoch mit Insigniencharakter, sukzessiven Siegern des VogelschiefSens weitergereicht.

Erst seit der Mitte des 15. Jahrhunderts ist jenseits von Waffen und Harnischen mate-
rielle Kultur der Schiitzengesellschaften tiberliefert: Es entstanden erste vielgliedrige, aus
Silber gefertigte, teilvergoldete Schulterketten und Kragen, die sich aus diversen Einzel-
teilen zusammensetzen: einem Hauptanhinger mit der Darstellung des gewihlten Patrons
oder der gewihlten Patronin, weiteren silbernen Anhingern, etwa den Mitgliedszeichen

1 Heute tragen Schiitzengesellschaften (Selbst-)Bezeichnungen wie Schiitzengilde, Schiitzenkompanie,
Schiitzenkorps, Schiitzenbruderschaft oder Schiitzenverein. Diese historischen Schiitzengesellschaften
(rechtlich Vereine) sind meist in einem Dachverband organisiert, bspw. im dezidiert katholischen, vom
Erzbistum Koln unterstiitzten Bund der Historischen Deutschen Schiitzenbruderschaften oder in der
Europiischen Gemeinschaft fiir Historische Schiitzen. Zur Geschichte der Aufteilung in ,sportschie-
Bende’ Verbinde, bspw. den Deutschen Schiitzenbund, konfessionelle Schiitzenverbinden sowie , Tradi-
tionsschiitzen‘ siche Leineweber; Becker; Troska; Rustemeier 2020, S. 30f.

2 Mit dem Appell zur Vorsicht sei darauf verwiesen, dass die heutigen Nachfolger der mittelalterlichen
und frithneuzeitlichen Schiitzengesellschaften keineswegs auf eine liickenlose Geschichte zuriickblicken
koénnen, sondern sich oftmals erst im 19. Jahrhundert, nach vielen Jahren ohne Statuten und Satzun-
gen, wieder- bzw. neubegriindet haben, ausfiihrlich bei Leineweber; Becker; Troska; Rustemeier 2020,
S. 26—42.
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der Schiitzengesellschaft, des weiterhin sehr verbreiteten silbernen Vogels als Verweis auf
den Vogelschuss, Medaillen oder Schilden mit Namen und Wappen der Schiitzenkénige.
Zu diesen im Mittelalter sukzessive angebrachten Anhingern kamen manchmal bis in die
heutige Zeit reichende Stiftungen hinzu.

Aufgrund der wechselnden Triger waren die Ketten stindigem materiellen und hand-
werklichen Wandel unterzogen. Jihrlich wurden die Ketten entweder um neue Gravuren
mit dem Namen des Siegers erginzt oder es wurde ein ginzlich neuer Schild gefertigt, der
an der Kette befestigt wurde. Andere Schilde konnten wiederum aufgrund ihres Gewichts,
ihres Erhaltungszustandes oder aber ob ihrer Aktualitit ausgesondert werden. Diese Ein-
zelteile der Ketten und Kettenglieder spiegeln durch ihre wechselnde Zusammensetzung
gesonderte soziale Handlungsrahmen wider, die dezidiert Platz fiir Verinderungen schaffen.
Diesem kontinuierlichen, aber auch selektiven Erinnerungs- und Sammlungsspeicher der
Schiitzen, dessen Handhabung am stetig wachsenden oder schwindenden Objeke selbst
erfahrbar wird und ein konstitutives Merkmal der Objektgruppe darstellt, gilt diese Arbeit.

Auf Verinderung angelegte Objekte wurden lange von einer nach dem Ursprungszustand
oder Original fragenden Kunstgeschichte vernachlissigt; heute — angesichts partizipativer
Konzepte in Museen® und Verinderung des Werks implizierender Kunstformen der Gegen-
wartskunst* — haben Modifikationen, Erweiterungen und Regressionen neues Interesse
geweckt. Verinderung ebenso wie Neukontextualisierung kann nunmehr zur Akzeptanz
eines neuen Status des Kunstwerkes beitragen, das sich im stindigen Wandel befindet,
stillgelegt® wird, um sodann erneut ,aktiviert* zu werden. Da sich solche Objekte zwischen
diversen Zeitebenen, historischen Umstinden und mit ihnen interagierenden Akteur:innen
bewegen, erfordern sie besondere methodische Vorsicht.

*

Bereits Georg KAUFFMANN erkannte 1980 den Reiz von Objekten, die vermeintlich
widerspriichliche Motive aufweisen und kaum von der Kunstgeschichte beachtet wur-
den, wie etwa Tintenfisser, die wie Tiirme aussehen, oder Spitzenkrawatten aus Holz.
Solche Objekte konnten kaum einer Gattung zugeordnet werden und entsprechend sind
sie lange der bild- und kunstwissenschaftlichen Forschung entgangen.’ Neben dem Reiz
an ,skurrilen* Objekten traten spitestens seit den 1990er Jahren Uberlegungen zu neuen

3 Gesser; Handschin; Jannelli; Lichtensteiger 2014; Ackermann; Boroffka; Lersch 2014; Marshall 2007,
S. 222-224.

4 Alseines von vielen Beispielen wiire interaktive Kunst zu nennen, die auf soziale Partizipation ausgerich-
tet ist, Sommerer 2013, S. 201-218; Blunck 2003, siche am Beispiel Niki de Saint Phalles Tir-Tableaux,
S. 211-219. Zur Geschichte der Partizipationskunst im Internet als sog. Crowd Art siche Naveau 2017,
S. 47-168.

5 1980 gehaltene Eroffnungsrede der 16. Tagung der Mommsen-Gesellschaft, 1982 publiziert. Kauffmann
1982, S. 426—429.
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methodischen Zugingen, vor allem aus der Soziologie, Anthropologie, Ethnologie und
Philosophie hinzu.® Angefangen mit Bruno Larours Akteur-Netzwerk-Theorie” (er spricht
von Objekten als moglichen Aktanten) oder auch Alfred GerLs , Art and Agency™®, dis-
kutierte die Kunstgeschichte nun auch die Autarkie des Objektes, welches die Menschen
zur Interaktion mit ihm forciert oder Affordanz zur Interaktion mit ihm unterbreitet.
Die (Kunst)objekte seien in der Lage, Gedanken zu beeinflussen, und sie konnen uns gar
dazu bewegen, ihnen eigenes Gefiihlsleben als ,Personen‘ zuzuschreiben.” 2009 erschien
, The Object Reader'’, der die bis dato verdffentlichten Diskurse aus den oben genannten
Fachdisziplinen ebenso wie der Kunstgeschichte, Psychoanalyse, disability studies u.v. m.
in einem Sammelband zusammenfasste. 2014 folgte mit ,, The Object“!" wiederum eine
Anthologie mit einer auf die zeitgendssische Kunst fokussierten Auswahl von Aufsitzen,
die die Vielfalt der Objekte und ihrer Funktionen herausarbeiten sollte. Inkludiert sind
im Band auch Kiinstler, die eine Briicke zwischen den wissenschaftlichen Disziplinen und
der kiinstlerischen Arbeit am Objekt schlagen sollen. Die Einleitung beider Anthologien
ebenso wie die ausgewihlten Aufsitze reflektierten einerseits die methodische Komple-
xitdt ebenso wie Diversitit, mit der an Objekte und deren Definition heranzutreten ist.
Andererseits formulieren sie Leitfragen, die alle Objekte betreffen. Dazu gehéren Fragen
nach der Abgrenzung gegeniiber Dingen und Sachen, dem Bezug zwischen dem Objekt
und Subjekt sowie seinem Bezug zur Umgebung und seiner ,\Welt' sowie dessen Loslosen
von der Allmacht seines Subjekts.

Der 33. Internationale Kunsthistoriker-Kongress legte 2013 schliefilich vier Binde vor,
die epochal- und medieniibergreifende Methoden fiir den Umgang mit Objekten aufgrif-
fen. In der Einleitung G. Ulrich Grossmanns zum Kongress heif3t es: ,[...] from the
perspective of art history, one could define an object as 1 the artwork, irrespective of its material
nature, and 2" the material or immaterial subject of our discipline.“** Er machte zudem drauf
aufmerksam, dass die Kunstgeschichte weiterhin meist mit Darstellungen operiert, weitaus
weniger mit dem Trigermedium. Ausnahmen gibe es hingegen bei objektbiographischen
Interessen, die fiir den Kunstmarkt von Belang sind."”

6 So bspw. auch in der Kunstgeschichte durch die Disziplinen Angewandte Kiinste und Architekturge-
schichte, worauf auch Cordez hinweist, Cordez 2018, S. 21.

7 Latour 2007.

Gell 1998.

9  Gell1998, S. 126-143. Zusammenfassend im Sammelband , Dingkulturen® siche Miihlherr 2016, S. 1—20.
Die gesamte vierte Sektion des CIHA2012 widmete sich der Autonomie der Objekte, siche GrofSmann
2013, Part 1, S. 263-338, insbesondere zum Vergleich zwischen westlichen und nichtwestlichen Objekt-
autarkien Phillips 2013, S. 264—267; Bredekamp 2013, S. 34—36.

10 Candlin; Guins 2009.

n  Hudek 2014.

12 Vgl. Grofimann 2013, S. 28.

13 GrofSmann 2013, S. 28.

o]
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Die Museen — das Metropolitan Museum of Art als Vorreiter in den USA, das Ger-
manische Nationalmuseum in Deutschland, das Victoria & Albert Museum, The Wallace
Collection, The British Museum und viele andere Museen in Grofbritannien, in Europa vor
allem die Museen in den Niederlanden — reagieren auf das neue Interesse an den Objekten
und ihren Materialien, indem sie den Zugang zu ihren Sammlungen durch hochauflésende
Fotografien von Objekten (darunter auch von Gemailden) aus etlichen Perspektiven ermog-
lichen, differenzierte Materialangaben erginzen und damit die Bildtriger als Objekte in
ihrer Dreidimensionalitit und Materialitit prisentieren. Das Rijksmuseum in Amsterdam
nimmt zudem das Gewicht in den Metadaten auf. Einige Museen lenken so das Augen-
merk auf die Vielseitigkeit des Gegenstandes jenseits seines ikonographischen Inhaltes. So
wurden die technischen und 6konomischen Voraussetzungen geschaffen, kunsthistorische
Untersuchungen von Objekten jenseits ihrer Funktion als Triger von Darstellungen zu
ermdglichen, von denen die vorliegende Arbeit auferordentlich profitieren konnte.

Wie der kunsthistorisch-methodische Zugang zu Dingen gelingen kann, zeigt
Philippe CorpEZ in seinen Forschungsperspektiven zur Objektwissenschaft im Band
,Object Fantasies*'
aus dem Jahr 1861 (Patentanmeldung, 1862 wurde die erste Reklame fiir die Lokomotive

* anhand einer Dampflokomotive-Kaffeemaschine (cafetiére-locomotive)

gedruckt) und des der medidvistischen Forschung weitbekannten Christus-Schmetterlings-
anhingers (ca. 1325-1335) aus Regensburg.”” Im Grunde plidiert CorpEZ fiir eine Einbe-
ziechung der Sozialisierung von Objekten in deren Untersuchung. Folgende Fragen sollten
dabei verhandelt werden: Wie agiert der Mensch mit dem Objekt, was sind seine sozialen
Funktionen in der Gesellschaft, die mit ihm interagiert? Welche Auskunft vermitteln die
bildwissenschaftlichen Zuginge'® tiber die auf dem Ding gemalte, gedruckte, reliefierte
usw. Darstellung, die dariiber hinaus abstrakte Ideen, Assoziationen, Bedeutungen und
Botschaften vermittelt? SchliefSlich sei auch die Animierung des Objektes in Betracht zu
zichen: Welche Bewegungen sind, sei es ikonographisch oder tatsichlich (reell), festzuma-
chen?'” Wie entstehen neue Kontexte iiber sensorische Eigenschaften jenseits des Bildes?
All diese Aspekte miissten bedacht werden, um eine kohirente, kunsthistorische Objekt-
wissenschaft zu betreiben, die jedoch auf eine bereits bestehende Forschung anderer Dis-
ziplinen zuriickgreifen kénne und miisse — rein disziplinir sei sie demnach kaum denkbar.

Ludovic CouPAYE betont im gleichen Band dariiber hinaus, wie wichtig es gerade fiir
die Kunstgeschichte sei, Objekte als solche und unter dieser Fragestellung als ausschlief3-
liche Quelle zu verstehen:

14 Cordez 2018, S. 19—30.

15 So auch bei Tammen 2016, S. 338—346.

16 Zur Interdisziplinaritit der Bildwissenschaften und ihrer Vielfalt siche Sachs-Hombach 2005 (2021),
S. 11—20 und zum kunsthistorischen ebenso wie kunstwissenschaftlichen Zugang Bogen 2005 (2021),
S. 52—67; Belting 2007, S. 10—24; Von Falkenhausen 2007, S. 3-14.

17 Cordez 2018, S. 27f.
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However, what would happen if we tried instead to take the artefact as a context in itself? [...] Instead
of seeing the artefact as mobile in time and space, we might think of time and space as mobile around
the artefact. More importantly, I believe, this would entail thinking about how the very materiality of
the object itself — that is, its materials, its shape, its weight, its dimensions, its colours, its textures and
how these are perceived and engaged by people — can become the main locus of investigation."®

Dieser tibergeordnete Zugang ist auch iiber die Fragestellung um die materielle Kultur
(mmaterial turn) seit den 7oer Jahren untersucht worden, nimmt jedoch die Objekte als Aus-
prigung einer Gesellschaft wahr, die diese hervorgebracht hat. Der material turn hat damit
einen Teilaspekt einer heute sich noch breiter aufstellenden Objektwissenschaft anstof3en
konnen, der ebenfalls ein geeignetes Verstindnis tiber Dinge schaffen kann. Thre symbo-
lischen ebenso wie materiellen, also physischen Eigenschaften kénnen damit untersucht
werden, um sie als einen Teil eines Netzwerkes an Wissen aufzufassen.

Das Zusammenspiel von Objekten diverser Stinde und sozialer Gruppen erschloss
bereits im Jahr 2004 Katharina StMoN-MUscHEID in ihrer Monographie ,,Die Dinge im
' anhand von Inventarlisten und Gerichtsakten.
Sie konnte durch die Verkniipfung der Dinge untereinander Status, 6konomische Situa-

Schnittpunkt sozialer Bezichungsnetze®

tion und symbolische Werte des Besitzers vermitteln. Zudem konnte sie zeigen, wie wichtig
das Beachten aller Lebensumstinde sein kann, um sich Objekten des Alltags zu nihern:
Arbeitsverhiltnisse, familidre Bande, obrigkeitliche Einschrinkungen (insbesondere was
Bekleidung angeht) u.v. m.

2019 erschien im Rahmen des Instituts fiir Realienkunde der Band ,Object Links“,*
der alle méglichen Akteure, Orte und Zeiten versucht (mit dem Schwerpunke Mittelalter
und Frither Neuzeit), tiber einen quantitativen methodischen Zugang zu erfassen, u. a. tiber
diverse Datenbanken.?' Nicht die Objekte, sondern ihre Materialitit und Verbindung zur
Welt riicken in den Vordergrund der Untersuchung,.

Es bieten sich also etliche, u. a. sehr rezente methodische Zuginge, die eine objektwis-
senschaftliche Untersuchung der Schiitzenketten erméglichen konnen. Zunichst ist festzu-
halten, dass Schiitzenketten durch ihre Vielgliedrigkeit, Medialitit und Funktionsnutzung
in einem sehr hohen Maf$ iiber Netzwerke zwischen Familien, Individuen, Gesellschaften
und Obrigkeiten verfigen. Aus dieser Besonderheit der Objektgruppe heraus mochte ich
eine Kombination objektwissenschaftlicher Ansitze anwenden, die nach der historischen
Einordnung in Kapitel 1 in vier weiteren Kapiteln mit geeigneten Fallbeispielen folgende
Schwerpunkte setzen sollen: Primir geht es in Kapitel 2 um die Verewigungsstrategien
der Schiitzenkénige und die daraus folgenden Modifikationen der Schiitzenketten, die

18 Vgl. Coupaye 2018, S. 233.

19 Simon-Muscheid 2004.

20 Object Links 2019, S. 21-24.

21 https://www.imareal.sbg.ac.at/ [08. 05.2023].
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temporale Prozesse an den Objekten einerseits sowie Kohirenzbestrebungen und Briiche
durch Akteure andererseits offenlegen; in Kapitel 3 wird die Stiftung von Wappenschilden
oder ganzer Ketten der Stadtherren diskutiert, die darauf zielte, die Schiitzengesellschaften
an den Geber bzw. Stifter zu binden, der meist mafgeblichen Einfluss auf die Gestaltung
der Objekte hatte; in Kapitel 4 wird als relativ stabile Konstante die Darstellung der eige-
nen Patron:innen und ihre Bedeutung fiir die mittelalterliche Stadtkultur untersucht; und
schliefflich in Kapitel 5 die Rituale und habitualisierten Praktiken, die mit den Schiitzen-
ketten als ganzen Einheiten, nimlich Insignien nach dem Vogelschieflen, in Wechselbe-
zichung stehen.

Obgleich der ritualfokussierte und performative Umgang mit Schiitzenketten in ihrer
Funktion als Insignie der Schiitzenkdnige und ihrer rituellen Nutzung, Verwahrung und
Pflege mithilfe der Statuten notwendig ist und im letzten Kapitel ausfithrlich herausge-
arbeitet wird, ist insgesamt vielmehr eine analytische ,Dekonstruktion® der Ketten in ihre
Einzelteile angestrebt, die Handlungen der Akteure mit den Schiitzenketten durch die
stetigen Verinderungen iiber einen lingeren Zeitraum offenbaren kénnen.?” Grund dafiir
ist einerseits ihre teilweise komplexe, vielgliedrige Struktur, die eine Modifizierung durch
die eigene soziale Gruppe, Obrigkeit und Schiitzenkdnige als temporir privilegierte Stifter
einzelner Teile der Ketten oder auch der Stadtherren als Gonner einschlossen. Anderer-
seits tritt neben die Diversitit der Akteure und ihre Intentionen, politische Interessen und
Privilegien die Zeitlichkeit der Objekte hinzu. Da die Modifikationen der Ketten meist
zu verschiedenen Zeitpunkten stattfanden, aufeinander aufbauten oder der Kohirenz der
Stiftungen entgegenwirkten, ist die Dauer der Objekte privalentes Untersuchungsinteresse
der Arbeit, da diese die Gewohnheiten ihrer Verursacher offenbart.

Kapitel 2: Paul PIEPER ist der erste, der das Potential der Schiitzenketten als eine fiir die
Erinnerung der Schiitzengesellschaften relevante materielle Kultur erkannte:

Zunichst bestanden die Ketten sicher aus dem Kleinod und den Gliedern, an denen es befestigt war.
Spiter, schon im 16. Jahrhundert, wurden die Ketten aus einfachen, ovalen meist in sich gedreh-
ten Ringen gebildet, weil man auf den Gedanken kam, man kénne diese Kette gleichsam zu einer
lebendigen, immer fortwachsenden Chronik der Gilden gestalten. Es entstand die folgenreiche
Idee, die Kette mit Anhingern auszustatten, die von dem jeweiligen Konig gestiftet wurden, um

das Andenken an sein Regierungsjahr festzuhalten.*

An diese Beobachtung konnte er jedoch keine theoretischen Uberlegungen ankniipfen.
Die Feststellung, dass Schiitzenketten als ,Andenken genutzt werden konnten, mochte

22 Zur zeitlichen Eingrenzung siche Kapitel 1.2.
23 Vgl. Pieper 1953a, S. 61f.
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ich im Anschluss an die Einleitung im zweiten und dritten Kapitel konkretisieren und mit
weiteren methodischen Ansitzen zur Reprisentation untermauern, die Nutzen und Wir-
kung erinnerungsstiftender Anhinger fiir soziale Gruppe nach innen und Stadtkultur sowie
Landesherrschaft nach auflen einbeziehen sollen.

Jan AssMANNS vielrezipiertes Modell des ,,Kulturellen Gedichtnisses*?

* von 1992 hat
sich auch fiir die Untersuchung von Erinnerungskulturen vormoderner sozialer Gruppen
als ertragreich erwiesen.”” Die Primisse mochte ich geltend machen, dass Schiitzenket-
ten Objekte zur Erinnerungssicherung waren, die ich als eine materielle, reprisentative
,Herrschaftsliste® verstehe, die durch die Schiitzenkonige erweitert und vergréfiert, zudem
auch getragen wurde. Im Gegensatz zur archivalischen, eher ,passiven‘ Verwahrungspraxis
generieren die Schiitzenketten als Ausprigungen einer materiellen Kultur ihre Kohirenz-,
aber auch Konkurrenzbestrebungen durch Individuen. So ist auch ,[d]ie Frage nach dem
Verhiltnis von Individuum, Gruppe und einer grofleren Gesamt-Gesellschaft [...] eine
zentrale Frage aller Kulturwissenschaften wie der Lebenswelt im Ganzen.“*® Diese Fest-
stellung in Bezug auf die Menschheitsgeschichte lisst sich auf die materielle Kultur nicht
immer {ibertragen, da gerade im Mittelalter die Auftraggeber oftmals nicht bekannt sind
oder das Objekt an sich nicht gentigend Anhaltspunkte bietet, um es einer sozialen Gruppe
zuzuordnen und als reprisentatives ,Gesellschaftszeichen® zu erkennen. Die Schiitzenket-
ten bieten sich jedoch geradezu an, der Frage nach Selbstdarstellung nachzugehen, da sie
eine Fiille an Hinweisen und Belegen tiber Individuen und Identitit, Gemeinschaft und
Mitgliedschaft enthalten. So lokalisieren Wappenschilde®” Personen nicht nur in genealo-
gischen Verbindungen und Abstammungen des Adels, sondern auch Familien und Indivi-
duen in der Stadt, die in Ziinften, Orden, Bruderschaften und Riten organisiert waren.”®
Die Wappen und Hausmarken auf Schiitzenketten konnten durch ein ,heraldisches Cre-
scendo“?” Sinnstiftung betreiben, die durch Namenszitationen und -inschriften erginzt
werden konnten. Damit zeichnen sich die Schiitzenketten durch eine enorme stilistische
und materielle Hybriditit aus, an der etliche Akteure tiber einen lingeren Zeitraum betei-
ligt waren. Die Objekte haben also eine inhirente Zeitlichkeit und Prozesshaftigkeit, die
besonderer methodischer Aufmerksamkeit bedarf, jedoch bisher von der Kunstgeschichte
nur wenig untersucht wurde.*

24 Assmann 1992 (2018).

25 Schmidt 2009.

26 Oexle 1998, S. 13.

27 Siche vergleichend zu hochrangingen sozialen Gruppen Paravicini 1998, S. 340f.

28 Paravicini 1998, S. 346 f. und Wittekind 2019, S. 51-68.

29 Vgl. Paravicini 1998, S. 343.

30 Zur Beschiftigung der Kunstgeschichte mit Bildern als Objekten einer Zeitwahrnehmung siche
Moxey 2013. Die Darstellung von Zeitlichkeit im Bild durch Erzihlungen selbst wurde hingegen
mehrfach untersucht, bspw. im Sammelband Hiilsen-Esch; Kérner; Reuter 2003. Zur Manipulation
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Generell werden Objekte wenig nach Rezeption und Wirkung ihrer ,Dauer als einer
inhidrenten, selbstverstindlichen Eigenschaft jenseits von Beschidigungen und Reparaturen
kunsttechnologischen Interesses befragt. Im Gegensatz zu einem grofen Teil der kunst-
historischen Forschung, die an Originalen und vor allem ,vollendeten® Dingen Interesse
hat, ist die Konfrontation mit Objekten, die intendierten Verinderungen unterlagen oder
durch zeitliche Reichweite Anderungen unterzogen wurden, reizvoll, muss jedoch dariiber
hinaus von der Forschung als positiv bewertet und als Untersuchungsgegenstand akzeptiert
werden.’! Stefanie SEEBERG und Susanne WiTTEKIND haben fiir die mediivistische Kunst-
geschichte mit dem Fokus auf das ,Reframing”“?* zur Anerkennung materieller Prozesse
der Objektgeschichte, die tiber das reine Bewegen und Umkontextualisieren von Kunst
in Rdumen hinausgeht, beigetragen. In der Architekturgeschichte ist dieser Fokus lingst
vollzogen,”® beruht jedoch auf den medialen Besonderheiten des Bauwerks, die stark mit
finanziellen Ressourcen und Raumverfiigbarkeit zusammenhingen. In der Objekt- und
Bildgeschichte ist dieser Ansatz noch nicht hiufig genutzt worden, was mit ihrer Mobilitit
und den damit weniger vorherrschenden, jedoch auch notwendigen Konfrontationen mit
Umnutzungen und Reparaturen von Objekten einhergeht. Miguel FaLomir Faus und
Ada RaEgv haben fiir dieses hermeneutische Problem eine begriffliche Unterscheidung vor-
geschlagen: synchronic original sind zeitlich in dem Moment des Entstehens zu untersu-
chende Objekte und diachronic original temporal wachsende Objekte.>* Diese diachronen
Objektprozesse — Umgestaltung, Variation und Revidierung —, die durch Handhabung mit
ihnen und durch sie ersichtlich sind und eine gewisse temporale Reichweite haben, sind
nicht nur der Reiz an der Objektgruppe der Schiitzenketten, sondern auch ihre Eigenschaft.
Obwohl Ludovic Coupave fiir seine methodischen Uberlegungen wahrscheinlich keine
Schiitzenketten im Kopf hatte, unterbreitete er einen temporalen Zugang zu Dingen, der
tur die Schiitzenketten hervorragend geeignet ist:

Under the term ,process;, I include performances, dynamics, acts, techniques and agencies and in general
any relations with artefacts that present a temporal dimension. This comprises making, growing, doing,

destroying, decaying, transforming but also moving in time and space.”®

der Zeitwahrnehmung bewegter Bilder siche Steinmiiller 2021. Metzger; Daphinoff 2019. Weixler
2015, S. 205—229.

31 So bereits Wittekind 2014 zur sog. Willibrordarche in Emmerich, S. 193—218.

32 Seeberg; Wittekind 2017, S. 169—309.

33 So bspw. durch die Integration von Kunst im 6ffentlichen Raum, die durch Offentlichkeit Objekte
stetiger Aushandlungen werden, oder Kunst am Bau, siche bspw. Matzner 2004.

34 Faus; Raev 2013, S. 112.

35 Coupaye 2018, S. 235.
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Das Anwachsen der Schiitzenketten durch ,Einschreibung’ der daran beteiligten Akteure,
die sich durch den Sieg beim Vogelschieflen die Stiftung und damit Erinnerungssiche-
rung verdient haben, lisst sich mithilfe des eigenen Bediirfnisses nach Traditionsbildung

%6 yon 1999, Jan AssMaNNs ,Kulturel-
8

auflosen. Aleida Assmanns ,,Zeit und Tradition®
les Gedichtnis“*” und Eric HoBsBawms Sammelband zur Erfindung von Traditionen®
konnen bei der Beantwortung der Frage nach Zeitlichkeit von Erinnerung helfen, die
nun auf Objekte bezogen werden kann: Bestrebungen sozialer Gruppen nach eigener
Dauer, Erinnerung und Stabilisierung lassen sich in den Schiitzenketten in ihrer mate-
riellen Gestaltung fassen, ebenso wie das Streben nach Profilierung einzelner Individuen.
Dieses Spannungsverhiltnis zwischen dem Schiitzenkdnig und seiner sozialen Gruppe,
der Schiitzengesellschaft, kann als konventionalisierte Praxis beschrieben werden, die
sich innerhalb der Einschreibungstradition bewegt. Wihrend also der Wille der gesamten
Gruppe privalent war, die Integritit der Schiitzenketten zu erhalten und zu pflegen, wur-
den gleichzeitig Schilde und Ketten als Uberwindungsstrategien gegen das individuelle
Vergessen inkorporiert und folgen eigenen habitualisierten Praktiken und Handlungsrah-
men. Diese sind dariiber hinaus auf Liicken, Briiche und Kontinuititen zu befragen, die
innere Zusammenhinge und Beziige zueinander entstehen lassen, manchmal wie Kon-
zepte wirken kdénnen oder diese ginzlich negieren. Zugleich setzte die Gesellschaft selbst
den Rahmen fiir das Stiftungswesen der Individuen, die diese Verdnderungen praktizier-
ten — die Einschreibungsstrategien sind also keine autarken Aktivititen, sondern werden
in einer gesetzten Handlungspraxis vollzogen.

Zur Feststellung dieser materiellen Modifizierungen wurden die Ketten auf Verinde-
rungen wie nachtrigliche Bohrungen, stilistische und qualitative Unterschiede in der Aus-
arbeitung untersucht, da neue gestiftete Anhinger meist mit dem Abmontieren und der
Neupositionierung dlterer Teile einhergingen. Besonderes Untersuchungsinteresse lag auf
der Uberpriifung der Riickseiten der Ketten,” die oftmals Einschreibungen, Lotzeichen

36 Assmann 1999.

37 Assmann 1992 (2018).

38 Hobsbawm 1992.

39 Riickseiten von Schmuck, auch von Ringen, wurden nur unter bestimmten Bedingungen publiziert,
meist, wenn sie von ikonographischem Interesse sind, bspw. beim Pariser Schmetterlingsreliquiar,
das sich heute in den Kunstsammlungen des Bistums Regensburgs befindet (ca. 1325-1335), siche bei
Tammen 2016, S. 337-357; so auch Cordez 2018, S. 25. Dass die Riickseite bei der Untersuchung von
Schmuck eine bedeutende Rolle spielt, wurde nur selten erkannt. Yvonne Hackenbroch ist vermut-
lich die erste, die die Publikation der Riickseiten einiger Agraffen (,Enseignes®), die auf Hiiten oder
Minteln getragen wurde, vorangetrieben hatte. Dort allerdings nur im (unpaginierten) Anhang, siche
Hackenbroch 1996, Appendix. Auch in ihrem Band ,Renaissance Jewellery” von 1979 werden Riick-
seiten begleitend zu den Vorderseiten abgebildet, Hackenbroch 1979, Anhang. Auch Andrea Tunger
bildete in ihrer Dissertation zur ,, Typologie und Ikonographie der Pluvialschlielen 1992 bedeutende
oder aussagekriftige Riickseiten ab, die etwa aufwendig mit ikonographischem Programm typologisch
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und nachtrigliche Positionsverinderungen erschlieflen lieffen. Dariiber hinaus wurden die
Ketten auf Verarbeitung und Anderungen untersucht, die die Handhabungs- und Modi-
fizierungspraxis reflektieren.

Kapitel 3: Das dritte Kapitel schliefSt an den Zugang, die Schiitzenketten in seinen Einzel-
teilen zu untersuchen, an, wirft jedoch das Schlaglicht auf Stiftungen der Stadtherren, die
meist entweder Herzoge oder Grafen waren. Aufgrund deren Status sowie den Besonderhei-
ten territorialer Bewegungen in der Zeit um 1500, miissen die Stiftungen als Gunsterweise
verstanden werden, nicht als weitergefithrte Herrscherliste der Schiitzenkonige. Mithilfe
methodischer Forschung zum Ausdruck der Gunst durch Schenkungen hochrangiger
Individuen kann die Differenzierung zwischen den Schiitzenkdnigen und Stadtherren als
Schenkern aufgefangen werden, die auf unterschiedliche Motivierung zuriickzufiihren ist.
Die Verinderungen und Neuanpassungen, oft Zentralpositionierungen der fiirstlichen und
griflichen Wappen an den Ketten, unterliegen gesonderten sozialen Handlungen und poli-
tischen Intentionen, die an einigen Schiitzenketten beispielhaft aufgezeigt werden konnen.
Dazu gehéren auch Ketten, die in Génze gestiftet wurden. Anschlieffend an die Beispiele
werden ,politische Zeichen®, also die Devisen der Herzoge, die zur Instrumentalisierung
eigener Interessen in Kriegssituationen verwendet wurden, als Ornamente der Kettenglieder
der Schiitzenketten diskutiert. Durch die Motivwiederholung der Devisen der Herzdge, die
sich ,ornamentalisierend‘ auf die Schiitzenketten auswirken, sind sie wesentlich latenterer
Ausdruck geopolitischer Zugehérigkeit.

Kapitel 4: Das vierte Kapitel der Arbeit entfernt sich von den in den beiden vorherigen
Kapiteln privalenten Untersuchungen nach Verinderungen und Erinnerungssicherung
durch Bearbeitung der Objekte, um die Patron:innen der Schiitzengesellschaften als iko-
nographische Konstanten zu diskutieren. Immer handelte es sich um Hauptmotive, die
entweder in den Kettengliedern mit vegetabilen Ranken zentral montiert, direkt iiber dem
Brustbein zu tragen waren oder in Tartschen oder anderen Schilden als Hauptanhinger
angehingt waren. Thre Zusammenstellung mit weiteren Patron:innen, jedoch auch die
schiere Patrozinienwahl weist auf starke Bindungen zur spatmittelalterlichen Stadtkultur
und -gesellschaft hin, die mit der identititskonstituierenden Fithrung der Waffe ebenso wie
mit der reprisentativen Stadtverteidigung einherging. Mit den drei am meisten verwendeten

zur Vorderseite graviert wurden oder Inschriften enthalten, Tunger 1992, S. 384, K 46, S. 387, K 48,
S. 389, K 88.

Auferst selten lassen Sammlungen von Museen die Besucher die Riickseite von Objekten betrachten.
Dazu gehért das Museum fiir Angewandte Kunst in Wien (Osterreichisches Museum fiir Angewandte
Kunst). Kiirzlich erst wurden im neuen Bestandskatalog des Domschatzes in Miinster bei einigen
Objekten die Riickseiten beriicksichtigt — auch ohne Besonderheiten wie Gravuren, andere Zeichen
oder Fehlstellen zur Sprache zu bringen, Kat. Der Schatz von Miinster 2019.
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Heiligen der Schiitzengesellschaften, Georg, Antonius und Sebastian, kénnen beispielhaft
Riickbeziige zur eigenen Funktion und Perzeption der Gilden innerhalb der Stadt ebenso
wie ihre Selbstdarstellung und -wahrnehmung ermittelt werden. Eine Reflektion zu Patro-
ninnen der Schiitzen im Besonderen schlief§t das Kapitel.

Kapitel s5: Das letzte inhaltliche Kapitel ist der Performanz der materiellen Kultur der Schiit-
zen gewidmet und gleichsam das einzige, das die Schiitzenketten in ihrer Ginze auslegt.
Wie mit dem Medium Kette als einem Komplex methodisch umgegangen werden kann,
konnten bisher meist nur Arbeiten zu Schmuck zeigen, die eine Kategorisierung basierend
auf ihrem Vermégen, jemanden zu schmiicken, zu erhéhen oder auszuzeichnen, vornah-
men, und so den Rahmen der 4sthetischen Auseinandersetzung mit dem Objekt festlegten.
Eine vergleichend zurate gezogene Monographie zu Schulterketten oder Ketteninsignien ist
2016 mit Matthew WAaRDs Arbeit zu angelsichsischen Ordensketten, den , Livery Collars®,
erschienen, bietet jedoch keine Untersuchungen zur Wirkung der Ketten, sondern nur zu
ihrer politisch motivierten Vergabepraxis.*'

Der oben genannte, rezeptionsisthetische Weg soll hier nur implizit eingeschlagen
werden. Den methodischen Rahmen der Untersuchung bildet ein vergleichender Ansatz,
der von der Primisse ausgeht, dass die Schiitzenkette eine herrschaftliche Insignie dar-
stellt. Diese Anerkennung basiert auf dem analogen, im Kapitel vergleichend analysier-
tem performativen Umgang mit monarchischen Insignien und Kronungszeremoniell(en)
sowie der bereits im Spitmittelalter verbreiteten Bezeichnung des Siegers als Schiitzen-
konig. Jirgen PETERSOHNS Forderungen nach einem flexiblen Verstindnis monarchischer
Insignien*?, die oftmals im Spitmittelalter weit iiber Krone, Schwert, Zepter und Apfel
hinausgingen, ebenso wie Torsten HiLrmanns Forschung zu ,anderen Koénigen*? (neben
den Territorialkonigen), lassen diesen Schluss zu. Neben dem Interesse am Moment der
Ubergabe einer Schiitzenkette werden auch andere Orte der Performanz der Schiitzen-
ketten untersucht, die die Dauer des Vogelschieflens weit iiber den Tag des Wettschiefens
hinaus ,verlingerten".

Die Grundlage der Fragestellung nach ritueller Benutzung der Ketten und deren
Wertigkeit fir die Schiitzengesellschaften bilden einerseits die im Katalogband erfassten
Ketten als kostspielige Artefakte selbst, andererseits die schriftlichen Quellen. Neben den
wenigen deskriptiven Quellen zu Schiitzengesellschaften, die meist iiber Sekundarliteratur
erschlossen wurden, geben Statuten Aufschluss iiber die Aufstellung der Gilden, deren

40 Zur Definition siehe Krabath 2016, S. 246f.

41 Darin untersucht er die Darstellungen der Ordensinsignien auf Grabmilern als Postulat politischer
und ethischer Werte der Triger einerseits und die Intention der Vergabe der Ketten durch die Ordens-
souverine andererseits, Ward 2016.

42 Petersohn 1998, S. 47—96.

43 Hiltmann 2010, S. 9—21.
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Selbstbezeichnung, Norm- und Werteorientierung. Regulative Beschreibungen zur Aus-
fuhrung der Rituale des Vogelschieflens und Vorgaben zum Tragen der Schiitzenketten
bilden hierbei den grofiten Textteil und fragen nach Nutzen, Funktion und Bewegung
im stddtischen Raum.

1.1 Forschungsiiberblick

Die Forschung zu Schiitzenketten und Schiitzengesellschaften ist tiber etliche Fachdisziplinen
verteilt. Viele mittelalterliche und frithneuzeitliche Schiitzenketten wurden erstmals im Rah-
men der Kunstdenkmiler-Inventarisation sowohl in den Niederlanden als auch in Deutsch-
land wissenschaftlich erfasst.** Die kunsthistorisch-mediivistische Forschung zu Schiitzen-
ketten beschrinkt sich jedoch auf nur wenige Autoren: Johann Michael Frrtz behandelte
die Ketten in seinem umfassenden Band zur gotischen Goldschmiedekunst lediglich am
Rande als Katalogeintrag.” Ronald W. LicaTBOWN konnte 1992 mit seinem monumen-
talen Werk zu Europas mittelalterlichem Schmuck eine umfassende kulturhistorische
Untersuchung der ,Amtsketten® (/ivery collars) vorlegen, in der sich die Schiitzenketten
zwischen einer Kontextualisierung als ,Gildezeichen® von Handwerkern einerseits und
Preisen andererseits bewegen.*® Fritz belisst es hingegen bei ikonographischen Beschrei-
bungen der Patron:innen sowie einer problematischen Kontextualisierung mit weltlichen
Ordensketten,?” die eine identische Nutzung aufgrund ihrer Medialitit impliziert. Die
bedeutsame Funktion als Insignie eines Schiitzenkonigs wird dabei unterschlagen, die sich
von der personlichen Auszeichnung eines Ordensritters mit der im eigenen Besitz befind-
lichen Ordenskette maf$geblich unterscheidet und zudem der Gefolgschaftsanbindung an
einen Fiirsten (meist Herzog oder Graf) diente.**

Kulturhistorische Forschung, die die Geschichte der Schiitzengesellschaften zusam-
men mit ihrer materiellen Kultur erfasste, ist zwischen den Weltkriegen entstanden und
bedarf nicht nur aufgrund der zeitgendssischen, vor allem milicirhistorischen Interessen
am Ursprung der Schiitzengilden der Uberarbeitung. Aufgrund des Untersuchungszeitrau-
mes vom Mittelalter bis ins 19. Jahrhundert, der dort zugrunde gelegt wird, findet eine sehr
verallgemeinernde und auf die vermeintliche Kontinuitit der Gilden und ihrer materiellen

44 Fiir das Rheinland meist durch Paul Clemen bearbeitet: Clemen 18911897 (Bd. 1-3); fiir die Nieder-
lande bearbeitet seit 1908 durch etliche Autoren in der sog. ,vorldufigen Liste“: De Nederlandsche
Monumenten van Geschiedenis en Kunst, https://www.dbnl.org/tekst/_vooor6vooror_o1/ [08. 05.2023].

45 Fritz 1982, Kat.-Nr. 955—965, S. 3181,

46 Lightbown 1992, S. 275-278.

47 Groftenteils aus weltlichen Ritterorden bekannte, jedoch selten als Realien erhaltene gotische Schulter-
ketten, bspw. des Ordens vom Goldenen Vlies, siche Fritz 1982, Kat.-Nr. 966—97s, S. 319 f.

48  Siche Kapitel 3.
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Kultur fokussierte Auseinandersetzung statt. Carl HosuscH verzeichnete 1927 in seiner
Monographie zu den ,Deutschen Schiitzenkleinodien“*” einen geringen Teil mittelalter-
licher Ketten und legte den Fokus vielmehr auf Objekte des 19. Jahrhunderts. Der ehema-
lige Leiter des Historischen Museums von Kéln (heute Kolnisches Stadtmuseum) Wilhelm
EwaLp trug durch seine Publikation zu ,Rheinischen Schiitzengesellschaften*® mafigeb-
lich zur Erfassung mittelalterlicher Schiitzenketten bei und leitete bereits 1928 die Ferti-
gung identischer Reproduktionen rheinischer Schiitzenketten als Galvanoplastiken durch
den Kevelaer Goldschmied Johann Vorfeld ein.’' Dieser Schritt ebnete ca. 60 Jahre spiter
den Weg fiir die Erstellung des Katalogs ,,Rheinisches Schiitzensilber® (jedoch ohne Aus-
stellung), den Christine DOEGE 1992 verfasste.” Sowohl angekaufte Originale als auch die
in den 20er Jahren angefertigten Galvanokopien, deren Originale heute teilweise zerstort
oder verschollen sind, wurden darin publiziert.

Da etliche Ketten seit dem 2. Weltkrieg verschollen sind, galt es dariiber hinaus zu sich-
ten, welche in der dlteren Literatur vor den Weltkriegen genannten Ketten noch erhalten
sind und wo sie sich heute befinden. Eine Umfrage mithilfe des Bundes der Historischen
Deutschen Schiitzenbruderschaften hat ergeben, dass die meisten Ketten der deutschen
Schiitzenbruderschaften als Eigentum in deren Besitz verblieben sind, wihrend die nieder-
lindischen Ketten oftmals entweder vom Rijksmuseum oder Amsterdam Museum aufge-
kauft wurden oder als Dauerleihgabe dort ausgestellt werden. Die meisten flimischen Ket-
ten befinden sich heute in der Hallepoort-Sammlung des Koninklijke Musea voor Kunst
en Geschiedenis in Briissel. Die museale Verwahrung und das in der dortigen Forschung
wesentlich mehr beachtete Phinomen der Schiitzengilden und Rotten der burgundischen
Niederlande hat eine entsprechend deutlich héhere Zahl an Ausstellungen mit begleitenden
Publikationen hervorgebracht: Zu nennen ist vor allem der 1988 erschienene Ausstellungs-
katalog ,,Schutters in Holland*,”” in dem die meisten niederlindischen Ketten, jedoch auch
Gemilde, Schiitzenladen, Harnische, und Waffen publiziert wurden, davor der breiter auf-
gestellte Ausstellungskatalog des Amsterdam Museums zum ,,Pronk der gilden“.”* Flimische
Ketten wurden im Ausstellungskatalog ,Schatten der Vlaamse Schuttersgilden“>® im Jahr
1967 publiziert. Bezeichnend fiir die 8oer und 9oer Jahre wurden dariiber hinaus bedeu-
tende Silberproduktionsstitten in den Niederlanden erarbeitet; sie prigten Ausstellungen

49 Hobusch 1927.

so Ewald 1933.

st Grund dafiir war die anstehende Jubiliumsromfahrt am 9. April, zu der die Vereine und Schiitzen-
bruderschaften ihr Silber mitnehmen wollten, siche zu den Galvanoplastiken und zum Aufruf ihrer
Fertigung 1929 Doege 1992a, S. 10f.

52 Doege 1992a.

53 Ausst.-Kat. Schutters in Holland 1988.

54 Ausst.-Kat. Pronk der gilden 1964.

55 Ausst.-Kat. Schatten der Vlaamse Schuttersgilden 1967.
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mit dem Schwerpunkt der Materialitit von Objekten, deren Popularitit bis heute anhilt.*®

Darin sind die Schiitzenketten meist einzeln vorzufinden. In Deutschland hat die Aus-
stellung ,,Der Herbst des Mittelalters“ 1970 eine Vielzahl mittelalterlicher Schiitzenketten
erstmals prisentieren konnen, der kleinere Ausstellungen zum Schiitzensilber in Westfalen
und im Rheinland folgten.”” Es gibt also eine Diskrepanz zwischen der Bearbeitung der
Schiitzenketten in den Niederlanden und der weniger einschligigen deutschen Literatur;
beide verblieben jedoch immerzu regionalgeschichtlich, sodass die vorliegende Arbeit diese
nationale wie regionale Einteilung zu durchbrechen versucht.

Neben den auf Materialitit und Herstellungsverortung gerichteten Publikationen, in
denen die Ketten vorzufinden sind, sind die im Eigenverlag publizierten Jubiliumsschrif-
ten und Jahresausgaben der Schiitzenbruderschaften, -gilden und -gesellschaften zu nennen
(sog. graue Literatur),’® die aufgrund der dufSerst schwankenden wissenschaftlichen Qualitit
mehr als Quellenmaterial denn Sekundirliteratur zurate gezogen wurden.’® Dort wurden oft-
mals nicht nur erstmalig transkribierte Statuten, sondern auch Schiitzensilber versffentlicht,
das sich mit dem heutigen Erhaltungszustand und seinen Verinderungen vergleichen lisst.

Als einer der wenigen Historiker:innen und Kulturwissenschaftler:innen, die materielle
Kultur der Schiitzen als wichtige Quellen fiir die Rituale des Vogelschieflens erkannt haben,
ist bereits 1887 Eduard JacoBs mit einer Gegeniiberstellung vom Vogelschieflen, also
den Ritualen und deren Bedeutung fiir die Schiitzenketten, zu nennen.®® Knapp hundert
Jahre spiter haben ScHRIJVER und DOTHEE in einer zumindest kurzen Beschreibung die
Schiitzenketten und ihre Merkmale fiir Flandern erarbeitet.®'

b3

Die historische Forschung zu Schiitzengesellschaften ist duf8erst divers und rangiert von
Ritualforschung, tiber Militir- und Stadtgeschichte bis hin zu Sportgeschichte, deren
Ergebnisse in entsprechend fachgerichteten Sammelbinden erschienen sind. Als nach wie

56 Kat. Zilver in en rond Bergen op Zoom 2018; Kat. Goud en zilver 2003; Ausst.-Kat. Zilver en zilversmeden
uit de Baronie van Breda 2000; Ausst.-Kat. Gorcums Zilver 1992; Ausst.-Kat. Gildezilver uit het oud
Hertogdom Brabant 1987; Ausst.-Kat. Meesterwerken in zilver 1984; Ausst.-Kat. Nijmeegs zilver 1983;
Ausst.-Kat. Gouds zilver 1980; Ausst.-Kat. Dordrechts goud en zilver 1975; Ausst.-Kat. Gelders zilver
1955.

57 Ausst.-Kat. soo Jahre Rheinisches Schiitzenwesen 1974; Ausst.-Kat. Klevisches Silber 1978.

58 Da diese Ausgaben entweder schwer tiber den Bibliotheksverleih erhildich waren oder aber die Recher-
che aufgrund mangelnder ISBN-Angaben sich schwierig gestaltet hatte, wurde Gerda Osthoffs Biblio-
graphie zum Schiitzenwesen als Hilfe herangezogen, Osthoff 1979.

59 Da die fiir diese Schriften titigen Historiker oft selbst Brudermeister der jeweiligen Gesellschaft waren
oder noch heute sind, ist ein grofles Interesse an der frithestméglichen Datierung der eigenen Gesell-
schaft zu konstatieren, die mit duflerster Vorsicht zu handhaben ist.

60 Jacobs 1887.

61 Schrijver; Dothée 1979, S. [8]f.
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vor grundlegende Arbeit zur Genese des Schiitzenwesens muss zuvorderst die Dissertation
Theo REINTGES von 1963°> genannt werden, der rheinische, nordfranzésische und nieder-
lindische Quellen ausgewertet hat. Dariiber hinaus trug er wesentlich dazu bei, kursierende
Theorien zur Entstehung und Bedeutung der Schiitzengesellschaften fiir die Stadtverteidigung,
ihre Griindungsdaten vor dem 2. Jahrhundert oder ihren Ursprung durch Friihlingsriten zu
entkriften, wie sie in einer grofSen Anzahl grauer und populirwissenschaftlicher Literatur zu
finden sind. Seit 2016 ist Laura CRoMBIES englischsprachige Monographie® fiir flimische
Gilden des Spitmittelalters grundlegend, die einen starken Schwerpunke auf die sozialen
Funktionen der Schiitzengilden in der Stadt und ihr Verhiltnis zu Obrigkeit und zum Stadt-
herrn gelegt hat. Regionalgeschichtliche Studien zum Schiitzenwesen sind insgesamt meist
in Nordrhein-Westfalen entstanden. Kiirzlich hat Sebastian KREYENSCHULTE einen Aufsatz
zum Schiitzenwesen in Mittelalter und Friither Neuzeit im Nordmiinsterland vorgelegt,**
der jedoch in grofen Teilen tiber die Zeit des 30-jihrigen Kriegs hinausgeht.

Als relevante orts- und heimatgeschichtliche Studien sind die leider oftmals mit man-
gelnden Quellennachweisen versehenen Aufsitze und Monographien Friedrich Gorissens®
zu benennen, die jedoch duflerst umfassend zur historischen ErschliefSung des Niederrheins
beigetragen haben und weiterhin Geltung haben. Dazu zu zihlen ist ebenfalls das Inventar-
projekt des Landschaftsverbandes Rheinland der 6oer und 7oer Jahre mit der Reihe ,Die
Denkmiler des Rheinlandes®, bearbeitet durch Hans Peter HiLger.*

Ab dem Ende des 19. Jahrhunderts wurden Statuten®” und Schiitzenordnungen® in
Monographien oder in Zeitschriften abgedrucke.®” Quellen werden bis heute noch im Auftrag
der Schiitzengesellschaften fiir Jubildiumsschriften aufgearbeitet, variieren jedoch erheblich
in wissenschaftlicher Qualitit. Besonders ertragreich ist Wolfgang Fiscuers Edition ,,Das
ilteste Andernacher Schiitzenbuch von 1426 bis 1656“,”° in der neben einer historischen
Einordnung und prosopographischen Studien simtliche materielle Kultur der Andernacher
Schiitzen aufgenommen wurden. Der von Rolf STOBER herausgegebene Sammelband zur
sog. Groflen Schiitzen Bruderschaft von Miinster”' beinhaltet sowohl die Erfassung und
Bearbeitung des gesamten Schiitzensilbers als auch eine Edition aller Fassungen der Statuten.

62 Reintges 1963.

63 Crombie 2016.

64 Kreyenschulte 2017.

65 Gorissen 1953; Gorissen 1963.

66 Hilger Kleve 1, 1964; Hilger Kleve 2, 1964; Hilger Kleve 4, 1967; Hilger Kleve 5, 1970.

67 Zum Gildebrief der St. Antonius Schiitzengilde von Kleve siehe Scholten 1879, CXV-CXX, Nr. 76;
siche ebenfalls Anhang Nr. 1.

68 Fiir Rothenburg ob der Tauber hat Heinrich Weiflbecker Quellen zu den Schiitzen aufgearbeitet und
zusammengestellt, Weiflbecker 1887.

69 Ludwig 1910, Blatt 1-2.

70 Fischer 2008.

71 Stober 2007.

Forschungsiiberblick | 23

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



Zu Schiitzenbruderschaften in Mittelalter und Frither Neuzeit gibt es nur wenig For-
schung. Sehr ungiinstig (auch aufgrund der Verschlagwortung) kollidieren hierbei die heute
synonymisierten Begriffe Schiitzengesellschaft und Schiitzenbruderschaft, sodass oftmals
Literatur tiber vermeintliche Schiitzenbruderschaften eigentlich den Forschungsschwerpunkt
vielmehr auf die Schiitzengesellschaft legt. Rezente Forschung ist jedoch generell bemiiht,
Bruderschaften, die aus der Organisation der Ziinfte oder anderer Vergesellschaftungen
des Spitmittelalters heraus gegriindet wurden, nicht abgesondert zu untersuchen.”” Als
Beispiel sei hier die 2012 erschienene Dissertation von Volker ScHWEERs ,,Bruderschaften
in Coesfeld um 1500“”? aufgefiihrt, oder auch die im Jahr 2000 erschienene Monographie
Christoph Nons zum Gladbacher Schiitzenwesen im Mittelalter und in der Frithen Neu-
zeit mit dem Titel ,,Bruder sein ist mehr*.”

Die Sportgeschichte hat zunehmendes Interesse am Vogel- und Freischiefen gezeigt, das
eigentlich rituelle Ereignis aus der Perspektive der kérperlichen Betitigung und Leistungs-
erorterung betrachtend. Vor allem in Frankreich hat sich die Untersuchung aus sporthis-
torischer Perspektive etabliert. 1989 erschien im Kolloquiumsband ,,Education et Hygiéne
du corps 4 travers I'Histoire® der Aufsatz ,,Une Education du corps 2 la Fin du Moyen
Age et au début de la Renaissance: Le Tir 4 'Arc en France et en Angleterre“.”” Auch in
Deutschland hat sich die , Leistungsquantifizierung® der Schiitzengesellschaften als maf3-
geblich fir das moderne Verstindnis von Sport durchgesetzt, vor allem vertreten durch
Thomas SCHNITZLER.”®

Die Ritualforschung spaltet sich in mehrere Kategorien, unter der nur wenige dezi-
diert monographisch die Schiitzengesellschaften in den Blick genommen haben. Die aus-
fihrlichste Ritualstudie lieferte Peter ARNADE”” zum Fallbeispiel Gent, der die Bedeu-
tung der Schiitzengilden fiir die Stidte als reprisentative biirgerliche Fithrungsgruppe
stark gemacht hat. Jean-Dominique DELLE LUCHE versteht in seiner Dissertationsschrift
das Interesse der Schiitzengilden am FreischiefSen (concours de tir) als ein willkommenes
Untersuchungsspektrum der historischen Anthropologie, in der das sportliche Ereignis
des Sich-untereinander-Messens, das Feiern und Stirken politischer und sozialer Bezie-
hungen zusammenfallen.”®

72 Von Heusinger 2009, S. 85—90; vgl. Von Heusinger 2010, S. 39: ,Der Begriff ,Zunft" deckte im Mittel-
alter vier Bereiche ab: Erstens bezeichnete er eine gewerbliche Zunft, zweitens eine Bruderschaft, drit-
tens eine politische Zunft und viertens eine milicirische Einheit.”

73 Schweers 2012.

74 Nohn 2000.

75 Mehl 1989, S. 17—27.

76 Schnitzler 1990, S. 243—256.

77 Arnade 1996.

78 Delle Luche 2015; Delle Luche 2021.
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Soziologisch wurden die Schiitzen unter der Fragestellung nach Spiel, Freizeit, Sonn-
tagsruhe und Erholung untersucht.”” Dabei riickt gelegentlich der Begriff ,Kurzweil* in den
Fokus, der den Spielbetrieb als Zeitvertreib umfassend beschreibt, nimlich Turniere und
Wettbewerbe ebenso wie Brettspiele. Es gibt jedoch kaum sozialwissenschaftliche Literatur
zur Gruppenzusammensetzung sowie zu den Mitgliedern der Schiitzengesellschaften und
ihren Dynamiken untereinander. Vielmehr wurden die Schiitzengesellschaften als ,Feier-
gruppen‘ wahrgenommen, die mit durch Alkohol und homosoziale Strukturen ausgeloste
Ausschreitungen auflielen und deshalb mit obrigkeitlichen Sanktionen belangt wurden. Sehr
richtig wurden dort jedoch Schiitzenbriider als Mitglieder einer Fithrungsgruppe, weniger
als Reprisentation der Volkskultur wahrgenommen,® wie es in der ilteren Forschung meist
vom 19. Jahrhundert in das Mittelalter riickiibertragen wurde.®!

Zuletzt sind noch Schiitzenbriefe als Forschungszweig zu Schiitzengesellschaften zu
erwihnen, die in der vorliegenden Dissertation aufgrund der Zuordnung zu groflen, tiber-
regionalen Schieflen und der nur einen, aus diesem Kontext erhaltenen Schiitzenkette
(Kat.-Nr. A 17), wenig Uberschneidungspunkte bieten. Im Gegensatz zu Statuten, die in
Jubiliumsschriften der Schiitzen und heimatgeschichtlicher Literatur erschienen sind, haben
die Schiitzenbriefe als eigene Quellengattung in den letzten Jahren das Interesse der histo-
rischen Sprachwissenschaft geweckt. Marcus OsTERMANN hat sie seit den 2000er Jahren
vermehrt, u. a. als Quellengattung in ihrer Textstruktur sowie ihre informierende Funktion
fiir Schiitzen aus der gesamten Region, in deren unterschiedlichen volkssprachlichen Fas-
sungen mit identischem Inhalt untersucht.®” Bereits 1912 hat Ernst FrReys einen betricht-
lichen Teil dieser Einblattdrucke des 15. Jahrhunderts veréffentlicht.®?

1.2 Ez'ngrenzungen und Zisuren

Da das Ziel dieser mediévistischen Arbeit das Erarbeiten von Objekten einer temporalen
Reichweite, ihrer Kontinuititen, Liicken sowie Briiche ist, die erst um 1450 entstehen und
ihren Héhepunkt um 1500 erreichen, muss aufgrund der Komplexitit der Objekte und
ihrer Materialfiille eine Zisur gesetzt werden. Im vorliegenden Katalogteil sind daher alle

79 Wolfgang Schmid versteht u.a. den Stadtrand als ,Naherholungsgebiet® fiir allerlei Aktivititen der
stidtischen Bevolkerung, von politischen ebenso wie religiosen Anlissen, siche Schmid 2008, S. 19-145,
z. B. der Schiitzenfeste S. 52, 56—73. Zum Spiel siche bspw. Mehl 2010, S. 253—263. Zur Freizeit siche
auch ausfiihrlich Cavaciocchi 1995.

80 Siehe zur Abgrenzung von Volkskultur und Hochkultur und Problematisierung Dinzelbacher 1987,
S. 1-14.

81  Siche bspw. Muchembled 1987, S. 35—58.

82  Ostermann 2000, S. 397—443.

83 Freys 1912.
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Abb. 1: Verbreitung spitmittelalterlicher Schiitzenketten in den Niederlanden, am Niederrhein und
in Westfalen zwischen ca. 1450—1550.

Schiitzenketten einbegriffen, die zwischen ca. 1450 und 1550 entstanden sind. Ausgeschlossen
wurden hingegen Schiitzenketten oder Fragmente, die keine Darstellungen der Patron:in-
nen enthalten, aus nicht zuzuordnenden Zusammenhingen gerissen wurden oder lediglich
einen vollplastischen silbernen Vogel enthalten.

Die Erfassung der Schiitzenketten kann daher nicht empirisch tiber die alleinige Ver-
breitung aller Ketten und Schiitzengesellschaften im Mittelalter eine Aussage ermdglichen.
Dennoch ergibt sich rein statistisch folgendes Bild (Abb. 1): Die meisten Schulterketten
der Schiitzengesellschaften und anderer schieffender Gruppen sind in den burgundischen
Niederlanden und im Rheinland an der Grenze zu Westfalen entstanden.

Das Vogelschief8en als ,sportliche® Aktivitit war iiberall im Heiligen Romischen Reich,
Skandinavien, Baltikum, Frankreich und allen voran in den burgundischen Niederlanden
weit tiber die Vergesellschaftung der Schiitzen hinaus verbreitet. Entsprechend sind auch
die Schiitzenketten als materielle Kultur der ,Schieflenden® nicht nur bei Schiitzengesell-
schaften, sondern auch anderen sozialen Gruppen und Gruppierungen, wie etwa Rotten
oder aus der Organisation der Ziinfte und Adelsgesellschaften heraus, entstanden. Da
die Objekte im Hinblick auf die Gesellschaft, die sie hervorgebracht hat, keine ikonogra-
phischen, materialdsthetischen oder stilistischen Unterschiede aufweisen — also ihre Exis-
tenz und ihr Aussehen am Ritual des SchiefSens, nicht an der Art der Gesellschaft hing —,
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wurden sie als Fallbeispiele in den Hauptteilen der Arbeit inkludiert und in den Objekt-
katalog aufgenommen.

13 Schiitzen und Schiitzengesellschaften im 15. und 16. Jahrhundert

Schiitzengesellschaften®* waren im ausgehenden Mittelalter von Artois und Flandern
tiber das Rheinland bis ins Baltikum und von der Schweiz bis nach Skandinavien ver-
breitet, lassen sich hingegen nicht in England, Italien oder Spanien®” nachweisen. Sie
waren in der Stadt verwurzelte soziale Gruppen, die sich als Stellvertreter einer urba-
nen Gemeinschaft verstanden und auf das Schieflen mit Armbrust, Biichse oder Bogen
spezialisiert hatten.®® Sie veranstalteten Vogelschieflen, bei dem sie um den Titel des
Schiitzenkénigs wetteiferten, feierten Gelage und trafen sich regelmiflig zum Ubungs-
schieffen am Schief3platz®’ ein.

Als der Florentiner Gesandte Francesco Vettori, aus Ulm reisend, ein Armbrustschiefen
der schwibischen Reichsstadt Memmingen 1507/08 passierte, schrieb er in sein Reisetage-

buch folgenden Eintrag:

Es ist dies eine erwihnenswerte Sache. Auch in dem kleinsten Dorf Schwabens gibt es einen der-
artigen Verein und einen Platz dafiir, zu dem sich die Menschen an den Festtagen begeben, die
einen, um mit der Armbrust, die anderen, um mit dem Gewehr zu schieflen, und so bleiben sie

84 Zur Entstehung der Schiitzengesellschaften siche Reintges 1963, S. s0—74. Dabei scheint es eine Kor-
relation zwischen der Entstehung der Stidte, der Wiederbenutzung der Armbrust und dem Auftreten
erster organisierter Schiitzen zu geben. Auch ist der artesisch-flimisch-brabantische Raum dafiir aus-
schlaggebend, der um 1300 kriegerisch umkimpftes Gebiet war und die Waffenentwicklung beschleu-
nigte, oder zumindest notgedrungen férderte. So waren Schiitzengesellschaften in der frithen Phase vor
allem in den siidlichen Niederlanden als einer Art Epizentrum dominant, verbreiteten sich jedoch bis
zum Ende des 15. Jahrhunderts bis ins Baltikum, Arnade 1996, S. 67, Anm. 6.

85 In Spanien gab es keine Schiitzengesellschaften, jedoch eine ausnahmsweise von Petro II. 1365 zum
Eskortschutz der Sefiera gegriindete Vereinigung in Valencia, die sog. Centenar de la Ploma. Siche zum
gestifteten Altarretabel der Georgsschiitzen von Valencia: http://collections.vam.ac.uk/item/O17807/
altarpiece-of-st-george-oil-painting-master-of-the/altarpiece-of-st-george-altarpiece-master-of-the/
[08.05.2023].

86 Zu Gilden und Bruderschaften im stidtischen Selbstverstindnis siehe Trio 2003, S. 133—135.

87 Ubungen fanden im Gegensatz zum Vogelschieflen in der Regel auf einer Schiebahn statt mit genii-
gend Platz und Sicherheit fiir die Bevolkerung. Es wurde nicht in die H6he geschossen, sondern in die
Ferne auf Zielscheiben, die entweder auf8erhalb der Stadtmauern (Schiitzengraben) oder an der Stadt-
mauer innen angelegt waren, siche Bischoff 2015, S. 91. Zielscheiben wurden ab dem 16. Jahrhundert
zunehmend mit Darstellungen des Fortunarades bemalt. Manchmal wurden die Scheiben aus Metall
gefertigt und konnten einen Drehmechanismus, der die Figuren nach einem Schuss auf die Scheibe
zum Vorschein brachte, aufweisen, siche hierzu Paravicini; Hirschbiegel; Wettlaufer 2005, S. s25. Zu
Schieflscheiben als mafigeblichem (modernen) Kriterium fiir Sport siehe Schnitzler 1990, S. 250 f.
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in Ubung. Diese Einrichtung wird nicht abgeschafft. In allen Stidten und Dérfern, in denen ich

gewesen bin, habe ich sie angetroffen. In Memmingen war der Platz in den Griiben gut angelegt und

. .. .. . . 88
viele Menschen waren zusammengestrdmt, die einen, um zuzusehen, die andern, um zu schiefSen.

1517 notierte Antonio de Beatis, der Kaplan und Sekretir des Kardinals Luigi von Aragon,
in seinem Reisebericht:

Da nun Kéln nach der Ansicht vieler das Ende von Oberdeutschland und der Anfang der Nieder-
lande oder von Flandern ist, [sei] in Kiirze eine allgemeine Beschreibung von Oberdeutschland zu
geben: [...]. Die Minner sind in Deutschland in der Regel grof}, wohlproportioniert, stark und
von lebhafter Gesichtsfarbe. Alle tragen von klein auf Waffen, und jede Stadt und jedes Dorf hat
seinen Schief§platz, wo man sich an Festtagen im Armbrust- und Biichsenschiefen {ibt, wie in der
Handhabung der Piken und jeder andern Art Waffen, die bei ihnen im Gebrauch sind. Uberall
fanden wir unzihlige Rider und Galgen, die nicht nur in ihrem Aufbau mit Zierraten versehen
waren, wie sie denn sehr prunkvoll hergestellt werden, sondern auch mit gehenkten Menschen,
worunter zuweilen auch justifizierte Frauen, so daf§ man sicht, daf§ strenge Rechtspflege getibt wird,
was ohne Zweifel in diesen Landern auch sehr nétig ist. Da alle Edelleute auflerhalb der Stidte in

ihren festen Burgen wohnen, wohin sich auch viel Raubgesindel zuriickzieht, so konnte man gar
89

nicht existieren, wenn die Rechtspflege nicht so streng wiire.
Tatsichlich lassen sich die italienischen Beobachtungen, wenngleich bissig formuliert,
anhand der Quellenlage zur Verbreitung schieflender Leute vor den Stadttoren oder an
der Stadtmauer im Heiligen Rémischen Reich als relativ genau beurteilen. Zugleich ldsst
sich beispielhaft anhand solcher Berichte erliutern, warum in der Historiographie keine
begriffliche Differenzierung zwischen schieflenden Vergesellschaftungen wie den Schiitzen-
gesellschaften und Ziinften einerseits und den Séldnern andererseits angestrengt wurde
oder ihre Erforschung erschwert hat.”® Die Quellenbegriffe geben eine Unterscheidung
schlicht nicht immer her,” sind den Schreibern selbst nicht bekannt (wie méglicherweise
den beiden italienischen Reisenden), oder aber subtile Bezeichnungsdifferenzen der Quel-
len wurden nicht in die Sekunditliteratur tibertragen, weil nicht die Vergesellschaftung
im Fokus stand, sondern etwa die militirische Funktion der Schiitzen. Aus diesem Grund
wird heute oftmals in der stadt- wie militdrgeschichtlichen Forschung einfach von Schiit-
zen gesprochen, ohne eine Zugehérigkeit zu einer der genannten Gruppen implizieren zu
wollen oder in Erwigung zu ziehen. Dies gilt ebenso fiir die Bezeichnung Schiitzenfest, die
einen Schirmbegriff fiir Festivitdten aller Art rund um Schiitzen einschliefit, jedoch keine

88 Vgl. Dussler 1968 (1989), S. 50, zitiert nach Wiist 2017a [08. 05.2023].

89 Vgl. Pastor 1905, S. 48, s2f.

90 Vergleichend siche bspw. zum ehemals widerspriichlichen Verstindnis von Séldnern und Miliz in der
Stadt Rogger; Schmid 2019, S. 1-15.

91 In der Kronacher Stadtrechnung taucht bspw. der Begriff szatschuczn auf, der scheinbar zur Differen-
zierung zwischen biirgerlichen Schiitzen und Séldnern dienen sollte, Habel 2003, S. 286.
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Differenzierung zwischen dem ,gildeinternen® VogelschiefSen und regionalen wie iiberre-
gionalen WettschiefSen (Freischieflen) erlaubt.

Die in der grauen Schiitzenliteratur oftmals synonym benutzten Begriffe Gilde, Bruder-
schaft und Gesellschaft, in ilterer Literatur Schiitzenzunft®* oder Lustgilde,”® haben zu
einem diffusen Bild der Entstehung mittelalterlicher Zusammenschliisse gefﬁhrt,94 die von
den alten Selbstbezeichnungen abweichen und irrefithrend sein konnen.

Jedoch auch die Selbstbezeichnungen der organisierten Schiitzen, die den Statuten
zu entnehmen sind, rangierten von Gilde, Gesellschaft, Bruderschaft, Kompagnie bis
hin zu schlicht Schiitzen, sodass aufgrund mangelnder Einigung auf einen Forschungs-
begriff Eigen-, Fremd- sowie Forschungsbezeichnungen immer wieder aufs Neue abge-
glichen werden miissen und tiber die Art der Vergesellschaftung nur bedingt Auskunft
geben konnen.

Wenn eine Bruderschaft angegliedert wurde, trug die Gesellschaft in der Regel den
Namen des oder der Schutzheiligen, sodass dieser oder diese namensgebend wurde und den
gesamtem Zusammenschluss meinte. In Kiel wurde 1412 eine Gesellschaft (ohne Bruder-
schaft) gegriindet, die sich kumpanyge den schutten und in der gleichen Urkunde selschop
(Gesellschaft) nannte.”” Nicht immer wurde so eindeutig wie bei den Andernacher Schiitzen
unterschieden, die sich als sant Sebastianus Broderschaft mit sampt der schutzgeselschafft*®
bezeichneten.”” In Kalkar wurden in diversen Quellen sowohl Bruderschaft, Amt und
Gilde synonym benutzt.”® In wenigen Fillen sind die identititskonstituierenden Waffen
als Eigenbezeichnung verwendet worden, wie etwa Biichsenschiitzen, Feuerschiitzen oder
Armbrustschiitzen mit entsprechend regionalen Varianzen der Sprache (Stachelschiitzen,
Stahlschiitzen, etc.).

92 Sieber nutzt den Begriff fiir eine Gesellschaft, die aus verschiedenen verwandten Berufsgenossen ein
Kénigsschieflen und ein Maifest, hier im Jahr 1484 in Aargau, Zofingen, veranstaltete, Sieber 1916,
S. 72.

93 Sieber 1916, S. 60. In Arras gab es eine neben der vom Rat und dem Stadtherren gegriindeten Schiitzen-
gilde cine selbsternannte und selbstbezeichnete Lustgilde, die aus Jungschiitzen bestand. Die Stadt
erlaubte oder duldete diese Ubungen trotz Beschwerde der ,offiziellen® Schiitzengilde, sofern sie keinen
Schaden anrichtete. Siehe auch bei Arnade 1996, S. 74.

94 Schwinzer 1983, S. 5.

95 Vgl. Siewert 1962, S. 60, 62; siche auch Anhang Nr. 2.

96 Vgl. Fischer 2008, S. 93.

97 Dass die beiden Gruppen, Bruderschaft und Schiitzen, getrennt genannt werden konnen, ist bspw. im
Ablass des Bischofs Johannes von Merseburg von 1445 fiir die Sebastianusschiitzen in Leipzig belegt,
den die Schiitzen wie folgt rezipiert haben: ,,Anno 1445 that unser gnidigster Herr der Bischof von Merse-
burg, diese libliche Briiderschafft und Gesellschafft bestiitigen, und gab hierzu 40 Tage AblafS“ Der Rat der
Stadt Leipzig hingegen hat in der Polizeiordnung 1454 festgehalten, dass die Bruderschaft eben nicht
als gesonderte vergesellschaftete Gruppe anerkannt werden diirfe, vgl. Lange 1893, S. st1.

98 Vgl. Kistenich 2005, S. 17, Anm. 23.
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In der franzosischsprachigen Forschung hat sich die zur deutschen Schiitzengesellschaft
idquivalente Bezeichnung société de tir durchgesetzt.”” In den Niederlanden und Belgien
etablierte sich einschligig die Bezeichnung schuttersgilde oder schutterij.'* In der englisch-
sprachigen Literatur sind die Bezeichnungen confraternity oder shooting bzw. archery confra-
ternity vorzufinden, die aufgrund der angegliederten Bruderschaften zu Verwirrung fithren
kénnen, jedoch die homosoziale Vergesellschaftung, also weltliche Verbriiderung zwischen

1! Das deutsche Aquivalent dazu ist

Schiitzen meinen, weniger die religiése Bruderschaft.
die Bezeichnung ,Schiitzenbriider".

Wihrend die Ausdriicke Amt und Zunft von der modernen deutschsprachigen histo-
rischen Forschung'®® ausschliefSlich fiir Handwerkerkorporationen genutzt werden, wird
Gilde vornehmlich fiir Kaufleutevereinigungen verwendet.'® Der Begriff Gilde erweist sich
zugleich als dominanter Quellenbegriff fiir organisierte Schiitzen.

Die regionalen sprachlichen Besonderheiten sollen aus kulturellen und entstechungs-
geschichtlichen Griinden unverfilscht wiedergegeben werden, da diese tiber die ortsspe-
zifische Sprache hinaus auf die internen Organisationsstrukturen verweisen kénnen, die
hier aufgrund der identischen materiellen Kultur, den Schiitzenketten, zweitrangig sind,
jedoch fiir kiinftige Forschung von Bedeutung sein konnten. Sofern aus der Uberlieferung
ersichtlich, sollen daher in den Fallbeispielen méglichst die Eigenbezeichnung tibernom-
men werden.'* Ist im allgemeinen Sinn von organisierten Schiitzen die Rede, soll die
Schirmbezeichnung Schiitzengesellschaft, die bereits in der Forschungstradition verankert
ist, priferiert verwendet werden, die sowohl die (wenn vorhanden) angegliederte Bruder-
schaft als auch die Schiitzengilde bzw. Gesellschaft oder Kompanie einschlief3t.

*

Schiitzengesellschaften waren nicht die einzigen, die Schiitzenkdnige kiirten und Vogelschie-
en veranstalteten. Die in Skandinavien oder dem Baltikum kaufminnisch titigen Knuts-
und Olavsgilden'®, die wegen ihrer Affinitit zum Papageienschieflen'* Papageiengilden

99 Bischoff 2015, S. 85—103.

100 Siehe ausfiihrlicher bei Crombie 2016, S. 4.

101 Arnade 1996.

102 In der englischsprachigen Forschung guilds.

103 Zur Forschungs- und Begriffsgeschichte siche Oexle 1982a, S. 1—44.

104 Im Katalogteil werden zur einfacheren Wiederauffindbarkeit der Schiitzenketten, die oftmals noch
Eigentum der Schiitzengesellschaften sind, die heutigen Eigenbezeichnungen der Schiitzen verwendet.

105 Sieber 1916, S. 6o.

106 Insbesondere im nérdlichen Europa wurde auf Papageienattrappen geschossen. In Stidten Skandina-
viens wurden ab dem 15. Jahrhundert Schiitzenkonige auch Vogelkénige genanng die Schiitzengilde von
Aalborg wurde sogar als Papageiengilde (papegoyelagh) und ihre Kénige als Papageienkénige bezeichnet.
Der Schiefplatz in Visby auf Gotland wurde Papageiengarten und das Bier Papageienbier genannt,
Sendergaard 2006/2007, S. 231f., 237. Mitglieder des Johanniterordens schossen in Aix-en-Provence
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genannt wurden, organisierten ebenfalls Schief8spiele.'”” Auch Ziinfte (in Kéln die Gaf-

1 108
>

feln) oder bspw. die Zirkelgesellschaft in Liibeck schossen nach dem Vogel,'*® ebenso

wie die stadtische Miliz. Das heifit, sie griindeten keine separaten Schiitzengesellschaften,
deren Mitglieder sich aus diversen sozialen Gruppen zusammensetzten (s. u.), sondern
feierten ihre Feste und schossen den Vogel aus den bereits bestechenden Gesellschaften

12772 auf Papageien, um Kreuzfahrer aus dem Heiligen Land zu begriiffen. Im Gegensatz zu den Vogel-
schieffen des ausgehenden Mittelalters fand der Wettkampf auflerhalb der Stadtmauern statt, Sonder-
gaard 2006/2007, S. 227. Wieso dezidiert auf Papageienattrappen geschossen wurde, ist noch nicht
ginzlich geklirt. Mit Sittichen und Papageien wurde jedoch bereits in der Antike gehandelt. Sie wurden
im Mittelalter als ,Luxusgut® am Hof vom Adel und Geistlichen gehalten. Die Herkunft der Tiere war
entweder Indien oder seltener Agypten, Miihlenfeld 2019, S. 315, 317. Ab dem 16. Jahrhundert wurden
die Vigel aus Amerika importiert, Pieper 2000, S. 245—271. Der Papagei taucht in diversen Quellen-
gattungen des Mittelalters auf, von naturkundlichen, tiber religiése, merkantile bis hin zu literarisch-
liebesbezogenen Texten, Miihlenfeld 2019, S. 311f. Als Papageie wurden meist Vogel verstanden, die
tiber einen krummen, harten Schnabel verfiigten und griin, rot und manchmal golden beschrieben
werden, Miihlenfeld 2019, S. 312f. Der prototypische Papagei der Antike und des Mittelalters war der
griine Halsbandsittich und verfiigte iiber einen duf8erst langen Kérper, Miihlenfeld 2019, S. 327-335.
Ich vertrete die These, dass das Papageienschieffen aus den mittelhochdeutschen Artusromanen und den
dort manchmal beschriebenen, sog. Sperberkimpfen entlehnt sind. Dort treten die Papageien immer
wieder in Erscheinung; oftmals handelte es sich um einen sizzich oder papegin, vgl. 30 Mal Nennung
sittich und vier Mal Nennung papegin in der Mittelhochdeutschen Begriffs Datenbank (MHDBDB):
http://mhdbdb.sbg.ac.at/mhdbdb/App [08. 05.2023]. Meyer-Hofmann sieht das Tier ebenfalls in der
héfischen Adelskultur verankert: ,Diesen exotischen Vogel hielt man im Mittelalter fiir ein ausgespro-
chen edles Tier, er kam vor allem im Bereich des héfischen Lebens vor. Als Turnierpreis, als Minnepfand
oder als erlesenes Geschenk ist er mehrfach bezeugt. So war das Abzeichen der Psitticher zunichst ein
héfisches Symbol, in die ritterliche Turniersphire passend.” Vgl. Meyer-Hofmann 1967, S. 17. Im Spit-
mittelalter wird dann ein antiker Topos aus der Antike wiederbelebt, der besagt, dass Papageie (in dem
Fall Octavian) Herrscher in Erstaunen versetzen konnten und sie griifSten, Miihlenfeld 2019, S. 307,
295. Auch einer Anekdote im Martial Epigramm XIV, 73 zufolge sollen Papageie prophetisch Karl den
GrofSen mit der Anrede Kaiser begriifit haben, Miihlenfeld 2019, S. 320. Der Papagei tritt ebenso in
Jagdmetaphern (der Sperber wurde unter anderem von Frauen bei der Beizjagd benutzt, wihrend die
Minner eher mit dem Falken jagten), aber auch als Liebesbote im Artusroman auf, Miihlenfeld 2019,
S. 362—-397. In Hartmanns von Aue Erec ist der Sperber auf einer silbernen Stange mit Bindern befes-
tigt und soll als Schénheitspreis von Enite angenommen werden. In Wirnts von Grafenberg Wigalois
ist hingegen der Papagei der Schonheitspreis einer schonen Dame und nicht der Sperber (v. 2514—2522;
2589—2594; 2766—2782). Im Artusroman le chevalier du papegan wird ebenfalls ein Papagei als Sieger-
preis ausgeschrieben: ,Der Lohn dafiir [fiir die Aussage des Ritters, dass dessen Freundin die schénste
sei und er unter Waffenbenutzung dies belegen konne, also siege] ist ein Papagei, den ein Zwerg dort
jedes Jahr prisentiert. Der Vogel ist der Beste auf der ganzen Welt, wenn es um das Singen siifler,
gefilliger Liebelieder geht und um das Finden von Worten, die die Herzen der Herren und Damen
erfreuen®, vgl. Miihlenfeld 2019, eigene Ubersetzung S. 403, Anm. 1244. Im chevalier du papegan wird
der Papagei nicht nur der Dame iibergeben, sondern ,avanciert [...] zum Symboltier des Konigs, und
fordert Artus auf, ihn an sich zu nehmen.“ Vgl. Miihlenfeld 2019, S. 406.
107 Sendergaard 2006/2007, S. 227-241.
108 Siche Kapitel 5.4.
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heraus. Aus soziohistorischen Griinden sollten sie daher von den Schiitzengesellschaften
abgesetzt werden.'”

Um einer Schiitzengesellschaft beizutreten, mussten die Kandidaten in der Regel das
Biirgerrecht einer Stadt erworben haben,'' gegildet oder einer Zunft beigetreten sein

und sollten ,moralische Qualifikationen“'"", wie etwa Ehre, mitbringen. In nur wenigen

Fillen wurden ausschlieSlich verheiratete Minner aufgenommen oder das Eintrittsalter
beschrinkt.''? In Leipzig sind neben Apothekern und verschiedenen Schmieden (Klein-
schmiede, Rotgiefler, Goldschmiede etc.) auch Tuchfirber und Scherer, Krimer, Barbiere
und viele weitere Berufe vertreten.'”> In Andernach waren ebenfalls iiberwiegend Schmiede,

darunter Kannengiefler, Waffenschmiede, Schlosser und Glockengiefler Schiitzen, andere

waren Zimmerleute, Armbrustmacher und Dachdecker.'*

Die soziale Stellung der Mitglieder einer Schiitzengesellschaft konnte von Stadt zu Stadt
jedoch stark variieren. Manche Schiitzengesellschaften, wie Gildebiicher mit Namensver-
zeichnissen und Schiitzenketten mit Namen und Wappen der Schiitzenbriider belegen,
konnten gerade in der Anfangszeit aus ,Rittern‘, Adel (Kat.-Nr. A 18, 19) oder gar Herzs-
gen''” bestehen. Obwohl im 15. Jahrhundert vermehrt Individuen aus verschiedenen sozialen
Gruppen als Mitglieder in Schiitzengesellschaften belegt werden kénnen, blieb weiterhin

109 Zu stidtischen Schiitzen am Beispiel Osnabriicks siche ausfiihrlich Schmidtchen 1985, S. 293 f.

1o Differenzierend am Beispiel der Schiitzengilde St. Antonius von Kleve siche Kapitel 3.2.

1 Vgl. Reintges 1963, S. 271.

12 Zu Mitgliedschaftszulassungen siche Reintges 1963, S. 269 f. Frauen sind im Kontext der bruderschaft-
lichen Pflichten, also der Totenmemoria und dem gemeinsamen Mahl, als Ehefrauen der beigetretenen
Briider belegt. Obwohl heute bestimmte Schiitzenketten als Kéniginnenketten bezeichnet werden, die
um 1500 entstanden sind, gibt es duflerst wenige Belege tiber Frauen, die tiberhaupt am Vogelschiefen
teilnehmen durften und damit Schiitzenkdniginnen werden konnten. Maria von Ungarn (1505-1558) soll
allerdings als die Kénigin der Gilde von Briissel den ersten Preis 1534 in Mechelen fiir die Auffithrung
ihres fous gewonnen haben, Cauwenberghe 1853, S. 297. 1615 wurde die Infantin Isabella von Spanien
(1566-1633) und Statthalterin von Briissel zwischen 1598 und 1633 Schiitzenkénigin. Sie wurde laut
Gerard van Loon (gest. 1758) zum Altar der Kirche Notre-Dame du Sablon gefiihrt und mit Insignien
geehrt, Hanko 1987, S. 36 f. Zu Frauen in Schiitzengesellschaften als nichtschieflenden Mitgliedern der
Bruderschaft und schiefenden Frauen jenseits einer Vergesellschaftung siehe Reintges 1963, S. 297—300.
Es wire lohnenswert, Frauen jenseits rein homosozialer Schiitzengesellschaften im Hinblick auf ihre
Schiefltitigkeiten zu untersuchen. Schiitzenketten aus dem untersuchten Zeitrahmen weisen keine
weiblichen Namen auf.

113 Siche ausfiihrliches Verzeichnis der Namen mit Berufsstand ab 1464 bei Lange 1893, S. 86—101.

114 Fischer 2008, S. 74.

115 Das Seelenregister des heute verschollenen Gildenbuches der Antoniusbruderschaft Kleve aus der Mitte
des 16. Jahrhunderts verzeichnet riickwirkend adelige Mitglieder, allen voran den Herzog von Kleve
Johann II1. (1490-1539) und die Herzogin Maria von Jiilich (1491-1543), siche Scholten 1879, S. s70f.
In Andernach sind im Bruderschaftsverzeichnis Ritter aufgezihlt, Fischer 2008, S. 73—76. In Leipzig
war spitestens 1496 Mitglied der Gesellschaft der Herzog von Sachsen, Georg der Birtige (1471-1539).
Sein Bruder, Herzog Heinrich (1473—1541) schrieb sich 1501 in das Register der Gesellschaft ein, siche
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eine gewisse politische Fiithrungsgruppe privalent, etwa Ratsmitglieder und Adel.'*® Die
hohen Amter in einer Schiitzengesellschaft, wie etwa Gildevorsteher, Provisor o. A., waren
meist den stddtischen Gruppen in Fithrungspositionen, darunter Ratsmitgliedern und
Biirgermeistern, vorbehalten.'"’

Sie setzten eigene Statuten auf, wenngleich die hier untersuchten Schiitzengesellschaften
in der Regel nicht iiber ein eigenes, rechtskriftiges Siegel''® verfiigten und auch keinen Eid
leisteten; entsprechend wurde auch keine Schwureinung gebildet. Dies ist insofern unge-
wohnlich, als dass der Eid einen Grundpfeiler der sozialen und rechtlichen Abkommen
zwischen fast allen Formen spitmittelalterlicher Beziehungen darstellte, die Pflichten und

Handlungen der Betreffenden regelte,'"”

auf die die hier untersuchten Schiitzengesellschaften
jedoch verzichteten. Unter diesen Umstinden ist der historiographisch verwendete Begriff
Gilde, der den Eid als sein konstitutives Element versteht, auf die Schiitzengesellschaften
auszuweiten.'*° Sie betitelten sich oftmals selbst Gilde, sodass im Spitmittelalter offen-
sichtlich auch Formen loserer Biindnisse ohne Eid als solche bezeichnet werden sollten.
Vielmehr wurden in den Statuten die Aufgaben und Ziele der Schiitzengesellschaft und
manchmal auch ihrer Bruderschaft formuliert, die vom Rat und dem Stadtherrn bestitigt
werden mussten. Insbesondere der Rat unterstiitzte die Schiitzen mit Hosentuch, Wein, Bier,
finanziellen Zuschiissen, Privilegien oder subventionierte eigens veranstaltete Wettschief3en
mit Waffen (Armbriisten und Biichsen) sowie Preisen.'*' Neben den rituellen Pflichten
und Schieffiitbungen sind fiir einzelne Mitglieder einer Schiitzengesellschaft auch etliche
Vorteile und Privilegien zu verzeichnen. So war etwa der Schiitzenkonig ,,[e]in besonderer
Nutzniefler behérdlicher Freigiebigkeit,'** der mit zusitzlichem Wein, Bier, Zuschiissen
fur das Bankett, Waffen und Tuch versorgt wurde. Die gesamte Gesellschaft profitierte
bspw. vom Recht auf das Tragen einer Armbrust, Biichse oder eines Bogens in der Stadt.
Im Falle von Verletzung oder Tod eines anderen Mitglieds durch die eigenen Schusswaffen
konnten die Mitglieder in manchen Stidten nicht belangt werden.'*’

Lange 1893, S. 57. Im Verzeichnis finden sich allerdings in regelmifligen Abstinden ebenfalls adelige
Mitlieder, ebd., S. 86-101.

116 Fallbeispielhaft an der St. Georgs Schiitzenmiliz von Den Haag aufgearbeitet bei Kan 1999, S. 177-195.

117 So bspw. in Linz am Rhein, Burghard 2002, S. 128. In Leipzig haben sich Mitglieder der Universitit
und des Rates in die St. Sebastianusschiitzengesellschaft eingeschrieben, Lange 1893, S. 58.

18 Mit Ausnahme der St. Georgius-Gilde in Goch, jedoch erst ab der 2. Hilfte des 16. Jahrhunderts, siche
Kapitel 3.3.

119 Isenmann 2012 (2014), S. 795.

120 Fouquet versteht die im Spitmittelalter und in der Frithen Neuzeit gebildeten sozialen Gruppen ohne
Eid als durch ,freie Schwureinungen geformte Personenvereinigungen® nach dem ,,Gilde-Typus®, vgl.
Fouquet 2010, Sp. 383-386.

121 Arnade 1996, S. 76.

122 Vgl. Reintges 1963, S. 266.

123 Arnade 1996, S. 68; Reintges 1963, S. 221.
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Die Schiitzengesellschaften verfiigten fiir gew6hnlich tiber eine Bruderschaft, die
im Gegensatz zu den schieflenden Mitgliedern auch oftmals Frauen (sog. Schwestern)
zulie8."** Es waren manchmal die Statuten der Schiitzengesellschaften, die auch die
kirchlichen Pflichten der Bruderschaften beschrieben. Neben profanen Angelegenheiten
(bspw. Wahl der Gildevorsteher) und Fragen rund um das VogelschiefSen wurden oft-
mals auch die Aufgaben und Wahlen der Provisoren, das Totengeleit,'*> das Spenden
von Kerzenwachs oder das Aufsetzten von Strafen bei Versiumnissen, die meist mit
Geld oder Kerzenwachs ausgeglichen wurden, geregelt. Dariiber hinaus geboten sie
die so wichtigen Firbitten fiir verstorbene Mitglieder und das Abhalten von Messen
zu Ehren der Schutzheiligen. Manchmal konnte die Armenfiirsorge (vermehrt ab der
2. Hilfte des 15. Jahrhunderts) eine groflere Rolle spielen, die durch Spenden zum Aus-
druck kam und fiir das eigene Seelenheil wichtig war.'*® Bei grofierem Vermdgen stif-
teten die Bruderschaften sogar ganze Altarretabel fiir die Kapelle, in der sie ihre Messe
abhielten."”” Ublicher waren hingegen Stiftungen von Vikarien, die am Totengeleit der
Bruderschaften mitwirkten. Bei den Vikaren handelte es sich ausschliefilich um Mess-
priester, auch Altaristen genannt, die fiir festgelegte Messlesungen zugunsten der Stifter
eingestellt und bezahlt wurden. Sie hatten keinerlei Pflichten beztiglich der Seelsorge,
sie war sogar streng verboten.'*®

Uber diese bei laikalen Bruderschaften'* sehr weit verbreiteten Verpflichtungen, konnte
die Schiitzenbruderschaft an die Bediirfnisse, Strukturen und Interessen des gesellschaft-
lichen Lebens der Schiitzen angepasst werden.

So sah die Bruderschaft der Schiitzengilde St. Antonius von Kleve in ihren Statuten vor,'*°
dass die Mitgliedszeichen der Schiitzenbriider, die sog. Kovelzeichen (sifueren viammen) und
die Hauptbedeckung (kouel), den verstorbenen Briidern auf den Sarg gelegt werden soll-
ten. Die Kovelzeichen mussten an Palmsonntag von den Briidern vorgezeigt werden und in
»Ordnung gehalten werden®. Man diirfe sie nicht ,liegenlassen®, was mit dem Ablegen des

124 In Kalkar ist am 25. Juni 1458 in einer Urkunde im Gildebuch der Bruderschaft der St. Antoniusschiit-
zen belegt, dass die Briider und Schwestern an der Messe teilzunehmen hatten, fiir die Verstorbenen
Fiirbitten sprechen sollten und ihr Opfer am Altar tun sollten, Kistenich 2005, S. §8f. Auch in der
St. Antonius Schiitzengilde von Kleve wurden Frauen und Witwen der Mitglieder in der Bruderschaft
zugelassen, siche Anhang Nr. 1.

125 Die Totenmemoria wurde entweder von einem angeordneten Fasten oder bzw. und einer Wachsspende
fur die Kerzen begleitet, Militzer 2013, S. 195.

126 Siche Kapitel 3.2.

127 Zur Stiftung des Altarretabels der Miinchner Feuerschiitzen siehe Otto 1994, Anm. 51, S. 302.

128 Siehe am Beispiel der Stadt Kempen Janssen 1993, S. 24.

129 Obwohl die Aufgaben sich meist auf Totenmemoria und karitative Zwecke konzentrierten, wiesen
Bruderschaften quer durch Europa unterschiedliche sozialen Strukturen auf, die sowohl lokal als auch
regional stark variieren konnten. Weiterfiihrend siche Escher-Apsner 2009, S. 13.

130 Siche Anhang Nr. 1.
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Amtes gleichgesetzt wurde."' Diese Regelung galt jedoch nur fiir die Schiitzengesellschaft,
nicht die Bruderschaft, in der Frauen ebenso wie andere, nichtschieffende Mitglieder zuge-
lassen waren."*” Nur selten wurden wie hier in Kleve solch genaue Vorschriften, wie eine
Totenmesse zu gestalten sei, niedergelegt. Variationen durch die Testamente der verstorbenen
Mitglieder waren sicherlich mannigfaltig, erfordern jedoch gesonderter Forschung, wie sie
auch fiir die Bruderschaften der Schiitzengesellschaften noch benétigt wird.

*

Fiir die Verwicklung von Schiitzengesellschaften als militirische Einheiten in Kriegsgeschehen,
insbesondere im ausgehenden Mittelalter im Heiligen Rémischen Reich, fehlen Studien.'”?
Eine geringe militirische Bedeutung der Schiitzengesellschaften wird insgesamt angenom-
men, die im ausgehenden Mittelalter immer weiter abnahm. Im Kriegsfall kann dennoch
fast tiberall ein Riickgang der Schiitzenfeste (sowohl Vogelschieflen als auch Freischief3en)
verfolgt werden,'** sodass die Zeit der Vogelschieflen und groflen regionalen Freischie-
fen als eine Zeit des Friedens betrachtet werden kann,'” die Gemeinschaften stiften und
Freundschaften bestitigen sollte.

In welchem Umfang Schiitzen aus Schiitzengesellschaften an Schlachten beteiligt waren,
konnte Wolfgang P. FiscHER anhand einer prosopographischen Studie zu Andernacher
Schiitzenbriidern aufzeigen, die er mit Zunftmitgliedern abgeglichen hatte. Als Teilnehmer
einer Schlacht zwischen dem Kolner Erzbischof Dietrich von Moers und Herzog Adolf von
Berg im Jahre 1416 sind mindestens 210 Namen von Biirgern aus Andernach verzeichnet,'? ©
die zur Landesverteidigung aufgeboten und nach Worringen und Riehl entsandt wurden.
Davon waren knapp 16 Biirger Mitglieder einer Schiitzengesellschaft, also weniger als 8 %
des gesamten Aufgebots. Diese wurden in der Liste nicht in einer konsekutiven Reihenfolge
als Schiitzenbriider vermerkt, sondern nach der Zugehérigkeit der Zunft gegliedert. Dabei
waren Schiitzenbriider in sieben von 16 Ziinften vertreten, wobei die meisten den Schmieden
zugehérig waren."”” Theoretisch waren alle Einwohner einer Stadt (ausgenommen Kleriker),

131, Ind so wie die silueren kouelen eens anneempt, die en sall der syn leuedaige voirtmere nyet laten liggen dan
mit eendrechtigen consent der gemeynre gildbruedere vurs.

132, Jtem so wie hyr entheynden begeirt to komen in die bruederschap des vurs. gilds sonder die vurs. kouelen to
dragen off in die ocffenynge der schutteryen to wesen, dat syn man off jonfferen off vrouwe, sy syn borgere off
geyne borgere to Cleue, dieselue sullen die bruederschap vurger.

133 In Leipzig waren die 35 Innungen verpflichtet, einen Anteil ihrer Mitglieder im Kriegsfall zu stellen,
deren genaue Auflistung erst 1545 belegt werden kann. Enno Biinz konnte trotz Versuch die Rolle der
Schiitzengesellschaften fiir die Entsendung nicht ermitteln, Biinz 2014, S. 40. Zum Wehrdienst in der
Stadt im Spitmittelalter siche bspw. Schmid 2019, S. 91-114.

134 Ausfiihrlicher zu Annullierungen von Schiitzenfesten in Zeiten des Krieges Delle Luche 2015, S. 609—613.

135 Delle Luche 2017, S. 83f.

136 Fischer 2008, S. 41f.

137 Vgl. Tabelle von Fischer 2008, S. 42f.
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die wehr- und kampffihig waren, dem Stadtherrn verpflichtet und wurden bei Bedarf zur
Heerfolge eingezogen.'*® Dabei war nicht die Zugehorigkeit zu einer Schiitzengesellschaft,
sondern zur {ibergeordneten Zunft ausschlaggebend, weshalb die Schiitzengesellschaften
per se keine militirischen Gruppen darstellten.

Die Entsendung von Schiitzen durch Heeresfolge muss strikt von der stationiren Ver-
teidigung, und diese wiederum von der Wacht der Stadt unterschieden werden.

Zunichst bedarf es der Richtigstellung einer falschen etymologischen Herleitung, die
oftmals zur Annahme verleitete, die Schiitzengesellschaften seien ein wichtiger Baustein
oder gar mafSgeblicher Faktor der spatmittelalterlichen Stadtverteidigung gewesen: Die neu-
hochdeutschen Verben ,schiefSen und ,schiitzen‘ sowie ihre mittelhochdeutschen Vorliufer
gehen auf unterschiedliche Wurzeln zuriick und sind nicht etymologisch verwandt.'* Somit
waren die Schiitzen auch nicht automatisch Beschiitzer, was sie wiederum mit Sicherheit
nicht davon abhielt, sich als solche zu verstehen.'*°

Der Einsatz von Schiitzengesellschaften als soziale und gesonderte Gruppe in der
Stadtverteidigung wurde von Stadt zu Stadt sehr unterschiedlich geregelt.'*! Mitunter
sind im Auftrag der Stadt angestellte Schiitzenmeister belegt, die die schieflenden Mit-
glieder ausbildeten und sich um die Pflege der Waffen kiitmmerten.'** Mit Armbrust,
Bogen oder Biichse iibten die Schiitzen meist wochentlich am Stadtwall, wo sie auf
Scheiben schossen.'*?

138 Carasso-Kok 1988, S. 16—35.

139 ,SCHIESZ, m.“, Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, digitalisierte Fassung
im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version o1/21. Umfassender zur Termino-
logie siche bei Kreyenschulte 2017, S. 140 f. So auch Reintges 1963, S. 371.

140 Siche Kapitel 4.

141 Biller 2016, S. 337. Zur Relevanz der Schiitzengesellschaften fiir die Wehr der Stadt siehe Delle Luche
2015, Bd. 1, S. 125-139. Zum Wachdienst und zur Verteidigungsfunktion der Schiitzengesellschaften
siche Reintges 1963, S. 134-142.

142 Siche zu Berufsschiitzenmeistern, die bei der Stadt angestellt waren und nicht organisierte Schiitzen
betreuten, einerseits und zu Ratsmitgliedern, die sich um die Schiitzengesellschaften kiimmerten,
andererseits Reingtes 1963, S. 40—43. Manchmal wurden die Schiitzenmeister von den ,Waffenpflegern
abgesetzt. Ein Biichsenmeister, der sich um die Ausbildung der Schiitzen kiitmmerte (hier ein gewisser
Lorentz Rotgieser), wurde von der Stadt Leipzig im Jahr 1472 in den Dienst genommen. Bereits 1471
taucht er in der Liste der neuen Ratsimter auf, siehe Steinfiihrer 2003, Bd. 1, S. 107, Nr. 273 und S. 123,
Nr. 313. Ein Schiitzenmeister, scheinbar einer anderen Schiitzengesellschaft, wurde im gleichen Jahr
ebenfalls in den Dienst genommen und musste sich um die Wartung von 60 Armbriisten kiimmern,
siche Steinfithrer 2003, Bd. 1, S. 112, Nr. 289. Dass es sich um unterschiedliche Amter handelt, beweist
ebenfalls der Eintrag zu einer Tuchspende: Neben anderen Zunftmeistern, den barbirer, markimeister,
leddermeister u.v. m. wurden zwei biixemeister und ein schutzenmeister um 1474 mit Sommer- und
Winterkleidung und weiterem Tuch versorgt, Steinfithrer 2003, Bd. 1, S. 415, Nr. 946.

143 Biinz 2014, Abb. 7, S. 43; Sendergaard 2006/2007, Abb. S. 235, aus: Olaus Magnus 1555 (1916). In
Schweden brachten trainierte Hunde die abgeschossenen Bolzen zuriick zu den Schiitzen, Sendergaard
2006/2007, S. 234.
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Lediglich in Flandern Ende des 14. Jahrhunderts gibt es eindeutige Belege tiber die
Unterstiitzung der Schiitzengesellschaften als militdrische Einheiten bei der Verteidigung.'**
Jedoch war die Stadt im Spitmittelalter ein Raum, dessen Verteidigung und Wacht eine
Angelegenheit der Stadtgemeinde und entsprechend all ihrer Biirger war,'** die unabhin-
gig von Zunft- oder Gildezugehdrigkeit verbindlich war.'*® Die Wacht wurde dennoch
durch entweder diese oder eine topographische Zuweisung organisiert. Die Ziinfte haben
durch Verteilung an Stadttoren und Stadtwallabschnitten Wacht gehalten, waren fiir die
Verteidigung zustindig oder hatten die Instandhaltung der Stadtmauer zu verantwor-
ten.'*” Dass eine Zunft wiederum von eigenen Mitgliedern, die dariiber hinaus in einer
Schiitzengesellschaft organisiert waren, durch deren Expertise profitieren konnte, ist mit
Sicherheit anzunehmen.'** Das wohl bedeutendste Privileg der Schiitzengesellschaften in
den burgundischen Niederlanden und im Norden Frankreichs war bspw. die Befreiung
der Mitglieder vom stidtischen Wachdienst. Die Stadt Dortmund gehort zu den wenigen
Ausnahmen jenseits der burgundischen Einflusssphire, die eine ganze Schiitzengesellschaft
von der Wacht befreite.'*” Dieses galt in manchen Stidten nur fiir den Schiitzenkénig
und die Vorsteher."*

Wie oben bereits angedeutet, verfiigte die Stadt Kéln iiber keine gesonderten Schiitzen-
gesellschaften, jedoch veranstalteten sie aus den Gaffeln heraus, den politischen Zusam-
menschliissen der dortigen Ziinfte, das VogelschiefSen. Die Wacht oblag ihnen nicht als
topographischer Einheit, sondern konnte den Bediirfnissen nach Verteidigung flexibel und

144 Crombie 20113, S. 77-82.

145 Voltmer 1994, S. 218f.

146 Schmidtchen 1985, S. 292. Unter Umstinden konnte man sich davon freikaufen, zum Fallbeispiel Kéln
siehe Jansen 2020, S. 39f., 48f.

147 Gingige Praxis war das Einsetzen der Bevolkerung, allen voran der Zunftmitglieder zur Wehr der Stadt.
Die Ziinfte waren ebenfalls verpflichtet, sich um den Kauf ihrer Harnische und Waffen zu kitmmern.
Auch war es iiblich, dass die Biirger sich um den Erhalt und die Pflege kommunaler Bauten kiimmer-
ten, so bspw. in Liineburg, Schmidtchen 1985, S. 296. Zum Fallbeispiel Straflburg mafigeblich Von
Heusinger 2009, S. 102—113.

148 Georges Bischoff schlussfolgert aus einer Liste von Straflburger Schiitzen in den Burgunderkriegen
(1474—77), dass Schiitzen mit Berufen mechanischer Kenntnisse eher in einer Armbrustschiitzengesell-
schaft gruppiert scien als jene aus Ziinften der ,alimentation®, also bspw. Bicker und Fischer. Diese
wiirden aufgrund weniger technischer Kenntnisse in einer anderen Schiitzengesellschaft geeint sein.
Auffallend viele Maler und Goldschmiede waren unter den Armbrustschiitzen, nimlich zehn von 22,
wihrend die restlichen 12 unbekannte andere Waffen benutzt haben, unter denen jedoch keine Biichsen
waren, Bischoff 2015, S. 9of. Obwohl die ,technischen® und ,mechanischen Kenntnisse der Gold-
schmiede durchaus als Grund fiir eine Nutzung der Armbrust aufgefiihrt werden kdnnen, kénnte eben-
falls die Hierarchie ihrer Zunft und ihre Kaufkraft als mogliche Ursache fiir die Fithrung der Waffe in
Betracht gezogen werden, da dieses Argument ebenfalls fiir die Maler Geltung hitte.

149 Reintges 1963, S. 226 f.

150 Reintges 1963, S. 227.
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unkompliziert angepasst werden."”! Die Annahme, Schiitzengesellschaften seien fiir die Ver-
teidigung der Stadt von aufSerordentlichem Nutzen gewesen, ist insbesondere im ausgehenden
Mittelalter mit Vorsicht zu genieflen und fiir jede einzelne Stadt gesondert zu tiberpriifen.

Dies heifSt im Umkehrschluss nicht, dass sie von der Obrigkeit, dem Stadtherrn und
den Biirgern nicht als wichtiger Baustein der Verteidigung wahrgenommen wurden, zumal
der Schutz der Stadt fiir simtliche Bewohner von gréfiter Bedeutung war.">* Insbesondere
die Forderung und Aufmerksamkeit, die Schiitzengesellschaften vonseiten der Stadtherren
genossen,'> deutet auf eine bereits zeitgendssische Stilisierung ihrer Bedeutung als militiri-
scher Gruppe hin. Moglichst aufmerksamkeitserregend und offentlichkeitswirksam wurden
die Privilegien, Rituale und Auftritte der Schiitzengesellschaften gestaltet.

So war auch ihr Schiitzen- bzw. Gildenhaus immer in der Nihe des Walls oder der
Stadtmauer, das auf die Bedeutung der Schiitzengesellschaften fiir den Schutz der Stadt
hinweisen sollte."** In Kalkar wurden den vier Schiitzengesellschaften Mitte des 15. Jahr-
hunderts Abschnitte des Stadtwalls zugeteilt, die reprisentativ an allen vier Toren der Stadt
zum Zwecke der Schieffiitbungen benutzt werden sollten, die Anreisende oder Passierende
(wie die beiden Italiener) sehen konnten und als Wehrvorrichtung der Stadt wahrnahmen.'>

Wenngleich also die Mitgliedschaft in der Schiitzengesellschaft hinter den Berufsbezeich-
nungen und anderen Amtern stand, also in der Regel fiir Verteidigung ebenso wie Heer-
folge sekundir war, waren die Schiitzengesellschaften und ihre Kénige stets ,,Quellen fiir
Ehre und Ansehen®,"*® die der Stirkung innerstidtischen Zusammenhalts dienen sollten.

1.4 Ursprung und Verbreitung der Schiitzenketten im Spitmittelalter

1446 verpflichtete Philipp der Gute (1396-1467) die Schiitzengilden in den burgundischen
Niederlanden zum Tragen seines politischen Zeichens. Das Zeichen, vermutlich ein Anhinger,
der an der Bekleidung befestigt werden konnte, sollte zwei in der Art des Andreaskreuzes
tiberkreuzte Pfeile ebenso wie Biichsen darstellen.'”” Diese politische Entscheidung, die

151 Zu den verschiedenen Aufgaben auf der Stadtmauer siehe Jansen 2020, S. 27—s1. Ebenfalls differenzie-
rend siehe Biller 2016, S. 337—342. Zu Schiitzen in Kéln sieche Jansen 2024, S. 257—263.

152 Siche Kapitel 4.2.

153 Siche ausfiihrlich Kapitel 3.

154 Zur Lokalisierung von Schief8stitten und Schiitzenhiusern siche Grif 2021, S. 129f. In Bern gab es
bspw. einen in der Nihe des Gesellschaftshauses der Musketenschiitzen prominent angelegten Schiitzen-
brunnen. Das Wappentier Berns, der Bir, der dem groflen Schiitzen zu Fiiflen steht, zielte ehemals mit
seiner Biichse auf das Gesellschaftshaus. Der Brunnen wurde 1889 verlegt, weswegen dieser Kontext
heute nicht mehr nachvollziehbar ist, siche dazu Rogger; Schmid 2019, S. s.

155 Kistenich 2005, S. 131. Zur Rekonstruktion des Stidtewalls von Kalkar sieche Gorissen 1953, S. 68.

156 Vgl. Sikora 2019, S. 23.

157 Crombie 20113, S. 87.
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auf den ,Krieg der Zeichen® gegen die Armagnacs von 1410 bis 1419 zuriickgeht,"*® liutete
vermutlich den Beginn der Verbreitung spatmittelalterlicher, vielgliedriger Schiitzenketten
ein, die entstehungsgeschichtlich eng mit dem Wunsch nach Allianzsicherung mit den
Schiitzengesellschaften respektive ihren Mitgliedern einherging.'>

In der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts gewannen parallel zum territorialen Wachstum
des Herzogtums Burgund auch die Vogelschieflen und Landjuwele unter den Herzégen
an Prestige,'®® deren Potential sie als ausgesprochen wirkmichtige Gefolgschaftsanbin-
dung erkannten.'®' Johann Ohnefurcht (1371-1419) nahm bereits 1408 beim Freischieflen

in Audenarde mit der dort ansissigen St. Joris Schiitzengilde in den gleichen Farben der
Gilde teil:"*

In the 1408 competition John was acting neither as a distant lord granting privileges, nor as an inactive

member simply enrolled in the membership lists. He shot with the guild, dressed like a guild brother, was
. .. 163

part of the guild urban community.

Als 1440 das grofle Freischieflen von Gent stattfand, war Philipp der Gute zwar wie seine
Vorginger auch Mitglied in der Genter St. Joris Armbrustschiitzengilde, jedoch traf er
nie mit ihnen ein, sondern schloss sich nach eigener Wahl einer der am Schieflen teilneh-
menden Gilden an. Die Genter St. Georgsgilde schenkte ihm als Zeichen seiner Zugeho-
rigkeit einen fiir die Gesellschaft in diesem Jahr verbindlichen Ornat, einen Mantel mit
einer bestickten weifSen Lilie.'** Dass Herzoge selbst Schiitzenkonige geworden seien, hile
Laura CROMBIE zwar fiir méglich, jedoch warnt sie vor Quellen, die dies bezeugen sol-
len.'®® Zu solchen Quellen gehért bspw. auch das Portrait Antons, dem Bastard von Bur-
gund (Abb. 2), das ihn mit einem Pfeil oder Bolzen zeigt. Das Tafelgemailde soll an dessen
Sieg beim Vogelschieflen in Briigge 1463 erinnern.

Diese ausgeprigte Verbindung zwischen den Burgunderherzgen und ihren Nachkom-
men mit den Schiitzengilden als urbanen Institutionen durch Teilnahme an Wettbewerben
erklirt Peter ARNADE als eine Art Uberbriickungsstrategie sozialer Hierarchien zwischen
Gruppen und Individuen, die sonst uniiberwindbar seien:

A shared military ethic offered a cultural code as a point of contact between two worlds that were other-
wise fractured by sharp social, political, and economic differences."*®

158 Vgl. Slanicka 2002, S. 242—260, insbesondere S. 250—260.
159 Siche Einleitung zu Kapitel 3.

160 Arnade 1996, S. 8o.

161 Crombie 20113, S. 91.

162 Cauwenberghe 1853, S. 287.

163 Vgl. Crombie 20113, S. 90.

164 Arnade 1996, S. 9of.

165 Crombie 2011a, S. 88f.

166 Vgl. Arnade 1996, S. 71.
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Abb. 2: Rogier van der Weyden:
Portrait von Anton, dem Bastard
von Burgund, nach 1463, Ol auf
Eichenholz, Koninklijke Musea
voor Schone Kunsten van Belgié,
Briissel.

Die Teilnahme der Herzdge von Burgund an den Schieflspielen wurde ab ca. 1500 durch
die Stiftungen von Schiitzenketten mit den Zeichen des burgundischen Hausordens, dem
Orden vom Goldenen Vlies, erginzt, sodass eine endgiiltige Zementierung der beiden Par-
teien, dem Herzog und den Schiitzengilden, vollzogen wurde.'*”

Die enge politische Bindung der Herzdge an Schiitzengesellschaften ist in dieser Inten-
sitit im Heiligen Romischen Reich weniger einschligig zu beobachten. Der Ursprung der
Verbreitung am Niederrhein lisst sich jedoch regional auf den territorial-amikalen Kontext
zwischen den Herzogtiimern Burgund und Kleve zuriickfiihren.'*®

Herzog Adolf I1. von Kleve-Mark (1373—1448) gilt hier als Schliisselfigur zur Verbreitung
der Kollanen am Niederrhein, zunichst im adelsgesellschaftlichen Kontext. Neben seinem
Bezug zum Schwanenorden, an den er sein Geschlecht kniipfte,'* dort jedoch nie Mitglied

167 Siche Kapitel 3.6.

168 Zu den bereits bekannten und erforschten Verbindungen zwischen den Klever und Burgunder Herzog-
tiimern sei die wichtigste Literatur aufgezihlt: Hilger 1984, S. 209—233; Hovelmann 1959, S. 232—243;
Janssen 2007; Janssen 2000, S. 45-167; Knecht 1958. Siehe auch ausfiihrlicher Scheler 2000 (2019),
S. 27—41. Zu weiteren Verbindungen zwischen Kalkar und Burgund siche Kaldewei 1994, S. 146-149.

169 Die Klever Herzdge kannten spitestens seit der Mitte des 13. Jahrhundert die Schwanrittersage Konrads
von Wiirzburg und sie fithrten ihr Geschlecht tiber den Schwanenritter auf das Haus Brabant zuriick.
Wohl schrieb Konrad von Wiirzburg die Sage des Schwanenritters am Hof der Rienecker und basierte
sie nicht auf tatsichliche Geschichten aus den im Roman genannten Hiusern Geldern, Kleve, Brabant

40 | Einleitung

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



war,'’® und der Griindung des hauseigenen St. Antoniusordens'”" hat er iiber seine Frau,
Maria von Burgund (1393-1463), enge Beziechungen zum burgundischen Hof gepflegt. Mit
Maria kam durch die EheschlieSung mit Adolf ein bedeutender Goldschmiedeschatz nach
Kleve; Burgund war seit dem beginnenden 15. Jahrhundert Zentrum handwerklicher Pro-
duktionen, u.a. der Goldschmiedekunst und des Edelsteinschliffs.'”? Die beiden Sohne
Adolfs wuchsen am Burgundischen Hof auf und waren ebenfalls Mitglieder des Ordens
vom Goldenen Vlies. Sein Enkel, Johann II. (1458—1521) wurde sogar als Kandidat fiir die
Hochzeit mit Maria von Burgund, der Alleinerbin des burgundischen Herzogtums gehan-
delt. Spiter sollte es Maximilian I. (HRR) durch seine Heirat mit Maria erben.'”?

Insbesondere Adolf von Kleve (1425-1492), der jiingste Sohn Herzog Adolfs II. von
Kleve-Mark, galt als eine der einflussreichsten Personen auf dem Hof der Burgunder-
herzdge. Er soll Schiitzenkénig in Gent geworden sein und Beziehungen zur Briigger
Schiitzengilde gehabt haben.'”* Herzog Johann 1. (1419—1481) griindete in Anlehnung an
den Antoniusorden seines Vaters die St. Antonius Schiitzengilde, deren Schiitzenkette
von 1461 (Kat.-Nr. A 15) die erste am Niederrhein war und damit den Beginn der ziigigen
regionalen Verbreitung breitgliedriger Schiitzenketten im Herzogtum Kleve markierte.

Die wirtschaftliche und kulturelle Entwicklung des Herzogtums Kleve,'”” welche mit
der hohen Stidtedichte'”® und dem ab der Mitte des 15. Jahrhunderts wachsenden Wohl-
stand durch die Tuchproduktion zusammenhing, konnte zudem die Fertigung, Finanzie-
rung und Verbreitung solcher teilvergoldeter Silberketten begiinstigen.

Viele Schiitzenketten — sowohl in den burgundischen Niederlanden als auch im Her-
zogtum Kleve — verlief3en als Objekte einer dezidiert stidtischen sozialen Gruppe sehr bald
den gefolgschaftsbildenden und -bindenden Kontext, unter dem sie entstanden waren.
Eigene, individuelle Reprisentationen der Schiitzenkénige traten nun in den Vordergrund.
Die Herzoge, die ehemals als Initiatoren dieser neuen Objektgruppe in Erscheinung traten,
reihten sich nun selbst in die Stiftungspraxis und sozialen Gepflogenheiten der Schiitzen-
gesellschaften ein.

und Rieneck-Loon; zuriickzufithren ist dies auf eine fehlerhafte Beschreibung der Gegend um Kleve, in
der die Sage lokalisiert wird, siche ausfiihrlich dazu Schniitgen 1990, S. 18—20 und zum Ort der Hand-
lung in der Chronik von Gert van der Schuren, S. 96-107. Adolf von Kleve hat als der Schwanenritter
selbst am Fasanenfest von Lille teilgenommen, Franke 1997, S. 72.

170 Der Schwanenorden nahm bereits kurz nach der Griindung den Kénig von Dinemark und Ungarn
auf, die meisten Mitglieder waren mirkische Adelige, siche Letz 2004, S. 216.

171 Siche Kapitel 3.2.

172 Evans 1954, S. 71.

173 Diinnebeil; Paravicini 2016, S. 17.

174 Crombie 2016, S. 139f.

175 Flink 1984, S. 74—98.

176 Selbst an den architektonischen Ubereinstimmungen und Uberschneidungen der Pfarrkirchen im kle-
vischen Raum zeigen sich die engen Verbindungen der Stidte untereinander, Boker 1994, S. 223—238.
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2. Objekte der Erinnerungsstiftung zwischen Konvention
und Tradition

Schiitzenketten waren in ihrer Nutzung stets multifunktionale Objekte. Primar wurden
sie als Insignie von den Schiitzenkonigen nach dem Sieg beim Vogelschieflen getragen,’
gewannen jedoch bei einigen Schiitzengesellschaften an Bedeutung als eine Art materielles
Repositorium, da die Schiitzenkdnige die Ketten zunehmend als Erinnerungstriger verein-
nahmten. Dennoch waren die Ketten nach dem VogelschiefSen meist nicht in Verwahrung
des Konigs, sondern in Obhut des Gildemeisters, manchmal gab es sogar einen dezidierten
Kettenmeister?, der sich um die Pflege der Kette kiimmerte. Es handelte sich also nicht
um einen Gewinn oder Preis, den der Sieger behalten durfte, sondern um das Eigentum
der Schiitzengesellschaft.’

Die Schiitzenkénige fingen im Spétmittelalter an, ihre Namen auf die Schiitzenketten
gravieren zu lassen oder direkt auf den Gliedern nachtrigliche Verinderungen vorzunehmen,
indem sie etwa silberne Mitgliedszeichen (Kovelzeichen) anbrachten. Oftmals wurden bei
Gold- und Silberschmieden dezidiert in Auftrag gegebene Anhinger (Schilde) anlisslich des
Sieges produziert, die so Teil des ,Kernobjektes* Schiitzenkette wurden. Manchmal ritzten
die Konige selbst fliichtig ihren Namen, ihr Wappen oder ihre Hausmarke in die Kette, was
oftmals eine Art Kettenreaktion® nach sich zog, sodass es selten bei einer Namenseinschrei-
bung blieb: wenn ein Schiitzenkénig sich verewigte, taten es die anderen ihm nach. Somit
waren alle Verinderungen gleichermaflen fiir die durch die Kette reprisentierte Schiitzen-
gesellschaft konstituierend, wie sie ebenfalls als temporire Auszeichnung und Insignie fiir
die jahrlich wechselnden Konige bedeutsam waren, die die Kette 6ffentlichkeitswirksam
trugen und diverse Perpetuierungsstrategien an ihnen praktizierten, die von ,professionell’
zu ,dilettantisch’ reichen konnten.

Neben den Uberarbeitungen der Konige stifteten auch Stadtherren grofiere und teurere
Schilde fiir die Kette aus unterschiedlichen Anlissen und Beweggriinden, die meist promi-
nent durch nachtrigliches Aufbrechen der Kettenglieder eingepasst oder unter die bereits
bestehenden Schilde angehingt wurden. Wenn sich mehrere Gesellschaften zusammenschlos-
sen, konnten auch zwei Kettenanhinger mit der Darstellung der Patrone zusammengestellt

1 Siche Kapitel s.

2 In Rothenburg ob der Tauber wurde das Kerzenmeisteramt der Schiitzengilde zum Kettenmeisteramt
umgewandelt, siche Kapitel s.5.

3 Dies gilt fiir gesellschaftsinterne jihrliche Vogelschieflen. Lediglich der silberne Vogel wurde bei einigen
Schiitzengesellschaften nach einem ,Hattrick’, also konsekutivem dreifachen Gewinn, an den Sieger ver-
schenkt und anschliefend neu angefertigt. Bei Freischieffen wurden neben silbernen Bechern, Tellern
u. A. auch Ketten als Preise ausgeschrieben, siche Kat.-Nr. A 17.
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werden.* Diese Art der Modifikation wies also auf neu entstandene Gesellschaftszusam-
menschliisse hin. Auch ehemalige Ordenskleinode, bspw. des Klever Antoniusordens,’
wurden nachtriglich an Schiitzenketten befestigt oder gar von Beginn an eingeplant.

Dariiber hinaus war symbolischer sowie materieller Wert in den Schiitzenketten ent-
halten. Das ,Kernobjekt® Kette diente als Trigermedium fur diverse Ereignisse, Daten,
individuelle Stiftungen und allgemein zur Anhiufung von Silbergewicht, dessen finanziel-
ler Wert schliefSlich der Gesellschaft zugutekam. Diese heterogenen Verweise erméglichen
die Zuordnung der Ketten sowohl zu einer oder mehreren sozialen Gruppen als auch zu
einem Ort und einer Zeitebene, meist sogar zu einem Zeitpunke (jihrliches Vogelschie-
8en um Pfingsten). Dariiber hinaus lassen sich eindeutige Aussagen tiber die Herkunft der
Individuen und ihre Vernetzung treffen.

Somit waren die Schiitzenketten an der Formierung des Gruppengedichtnisses beteiligt:
Die Kontinuitit, die mit dem wiederholten Tragen und den Verinderungen der Schiitzen-
ketten einherging, etablierte eine bildliche wie schriftliche Tradierung der eigenen Geschichte
der Schiitzengesellschaften und ihrer Mitglieder. Dieses Aufwerten eigener, gesellschaftssigni-
fikanter Ereignisse durch das Medium Kette mochte ich mithilfe Aleida AssmanNs ,,Zeit und
Tradition® und Jan AssMaNNs ,,Das kulturelle Gedichtnis® untersuchen, um ein differenzier-
tes Verstindnis tiber die habitualisierten sozialen Praktiken der Schiitzenkénige zu erlangen.
Dabei werden die Schiitzenketten als Insignie einerseits und vornehmlich in diesem Kapitel
als Erinnerungstriger andererseits begrifflich geschirft und diskutiert. Hierzu soll ebenso
Eric HoBsBawwms zweiteilige Unterscheidung zwischen Tradition und Konvention” dienen.

b3

Das selektive Aufgreifen, Zusammensetzen und Tradieren historischer Ereignisse der sozialen
Gruppen ist nicht nur eine von vielen Kommunikationsformen, sondern auch Instrument,
um in jene Geschichte Traditionen zu projizieren.® Nach A. AssmaNN ist diese (Re-)Kon-
struktion von Zeit und Ereignis sowie die Wahrnehmung und Rezeption dieses Prozesses
durch soziale Gruppen® eine Tradition, die die ErschlieSung und Bewahrung der Identitit
jener Gruppen sicherstellte.'

4 Zur Schiitzenkette der St. Georgsschiitzengilde Kleve siche Kat.-Nr. A 16. Zur Antoniusgilde Emme-
rich siehe Kapitel 4.6.4.

Zur Schiitzenkette der St. Antoniusschiitzengilde Kleve siche Kat.-Nr. A 15, Kapitel 3.2.

Hierzu bspw. Morsel 1998, S. 259—325.

Hobsbawm 1992, S. 1—14.

Assmann 1999; Assmann 1992 (2018). Beide Schriften wurden bereits vielfach rezipiert und fiir Untersu-
chungen zu anderen Vergesellschaftungsformen verwendet, siche bspw. Schmidt 2009. Zum Gedichtnis
stidtischer Fithrungsgruppen siche auch Monnet 2003, S. 49—70.

9  Assmann 1999, S. 63.

10 Assmann 1999, S. 64.

o o\ W
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Aleida AssmanN, die mitunter auf Eric HoBsBawMms und Terence RANGERs Verstindnis
von Tradition aufbaut, grenzt Tradition in zwei Richtungen ab:

[...] von Sitte (custom), die ebenfalls auf Wiederholung angelegt ist und sich flexibel den ver-
inderlichen Bediirfnissen anpaflt, unterscheidet sie strikte Invarianz; von Konventionen, die
habitualisiert sind, unterscheidet sie der Symbolwert. Neue Traditionen [...] erfiillen drei
unterschiedliche Funktionen: sie steigern durch eine Kollektivsymbolik den Gruppenzusam-
menhang, sie legitimieren Institutionen und Autoritit, und sie etablieren Wertstrukturen und
prigen Verhalten."'

Die Schiitzenkette zeichnet sich durch ihren ,,.Symbolwert®, bspw. eine ritualisierte Nut-
zung oder symbolische Aufbewahrung in der Gildelade,'? als ,Insignie des Kénigs* aus und
kann damit als Objekt oder Artefake der Tradition, oder als Objekt zur Erhaltung von Tra-
ditionen bezeichnet werden.

Schiitzengesellschaften praktizierten die Erhaltung der Traditionen sowohl tiber das
VogelschiefSen inklusive aller begleitenden Festivititen wie Umziigen und Mihlern oder
liturgischen Festlichkeiten als auch tiber die Schiitzenkette als Ausprigung einer mate-
riellen Kultur dieses Gesamtereignisses.'” Dem ,,Symbolwert” dieser Insignie des Konigs
als mafgeblichem Kriterium fiir die Einordnung als Tradition steht jedoch die oben
genannte Minimaldefinition der ,Konventionen® gegeniiber, ,die habitualisiert sind*.
Daher mochte ich an dieser Stelle eine Differenzierung zwischen zwei Funktionen stark
machen, die in der Schiitzenkette als Insignie vereint werden: einerseits der Funktion als
rituelles Artefakt und andererseits als Erinnerungstriger einzelner Individuen, die wiede-
rum ihrerseits variierende Verewigungspraktiken aufweisen und konventionellen, habi-
tualisierten Charakter haben. Wie der Wertebegriff Sitte zur Konvention und Tradition
steht, sei hier ausgeklammert. Vorerst soll der Begriff Konvention umfassen, was sich jen-
seits eines gewissen rituellen, zeremoniellen, hier ,monarchischen® Rahmens'* ereignet,
wie HoBsBawM ihn versteht:

A second, less important, distinction that must be made is between ‘tradition’ in our sense and conven-
tion or routine, which has no significant ritual or symbolic function as such, though it may acquire it
incidentally. It is evident that any social practice that needs to be carried out repeatedly will tend, for
convenience and efficiency, to develop a set of such conventions and routines, which may be de facto or
de jure formalized for the purposes of imparting the practice to new practitioners. This applies to unpre-
cedented practices [....] as much as to long-familiar ones.">

1 Vgl Assmann 1999, S. 85 f.

12 Siehe Kapitel 5.3.

13 Siche Kapitel 5.2.

14 Zur vermeintlich ,verkehrten Welt der Schiitzenkénige siche Kapitel 5.6.
15 Vgl. Hobsbawm 1992, S. 3.
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Wie also ist die individuelle Perpetuierungspraxis der Schiitzenkonige, also das Arbeiten
der Akteure am ,Nicht-Vergessen-Werden‘ mittels der Schiitzenkette einzuordnen in dem
Spektrum zwischen Konvention und Tradition? Durch das Einschreiben oder die Stiftung
von Einheiten fiir das Objektensemble'® Schiitzenkette soll zunichst garantiert werden,
dass das Wissen um die Konige an nachfolgende Generationen weitergetragen wird. Es
entsteht eine Sukzession. Der historische Bestand weist darauf hin, dass die meisten
Perpetuierungsstrategien dabei allerdings einen {iberaus volatilen Charakter haben, der
von Gesellschaft zu Gesellschaft sowohl in Form (Stil, Ikonographie, Schriftbild, Heral-
dik etc.) als auch in Bestindigkeit und regelmifiiger Wiederholung dieser Formen stark
variiert, sodass von einer ,Tradition der Verewigungspraxis® nicht unbedingt die Rede
sein kann — aufler dass es eine Tradition gibt, sich {iberhaupt einzuschreiben. Dennoch
sind bestimmte Gemeinsamkeiten und wiederkehrende Elemente innerhalb der Objekt-
gruppe festzustellen, wie etwa Inschriften, Ornament, meist Eichenblitter und Eicheln'”
oder die Patrone Georg fiir Armbrustschiitzen und Sebastian fiir Bogenschiitzen auf den
Hauptanhingern der Schiitzengesellschaften.'® Die Ikonographie weist in ihrer Wieder-
kehr und Allgemeingiiltigkeit zwar in Richtung Tradition, dennoch sind die verwendeten
Einschreibungsmechanismen meistens duflerst divers und lassen nicht immer Formali-
sierung- oder Ritualisierungsprozesse'® erkennen. Die Dynamisierung von Konvention
zur Tradition wire zutreffend, wenn bspw. eine Gesellschaft schriftlich oder miindlich
auf die Stiftung von Schilden oder die Gravur von Namen bestehen wiirde und ein sol-
cher Imperativ am Objekt sichtbar wire. Eine Kette mit stringenter Referenz der Konige
auf ihre Vorginger soll im Anschluss der theoretischen Uberlegungen als Fallbeispiel
folgen, bei der es vereinzelt Ausbriiche in der Kontinuitit gibt, eine Anlehnung an Vor-
ginger jedoch dominant ausgeprigt ist. Es konnen entsprechend konventionelle ebenso
wie traditionelle Aspekte sowohl am einzelnen Artefake als auch in der Objektgruppe im
Allgemeinen beobachtet werden.

Die Schiitzenketten wurden demnach erstens durchaus als Medien der Dauer benutzt,
verfiigten jedoch in der genannten Funktion iiber weitaus weniger symboltrichtigen Cha-
rakeer als etwa durch die Funktion als Insignie. Dies trifft insbesondere bei fliichtigen Ein-
schreibungen zu, die die Schiitzenkonige selbst schnell eingeritzt haben, und nicht bei einem
Gold- oder Silberschmied ,professionell’ gravieren lieffen. Weiterhin ergibt sich daraus, dass
der Wert der Kette als traditionsbildendes Objekt nicht an die weitldufige Sichtbarkeit
der einzelnen Einschreibungen gebunden war, sondern an das Wissen um ihre Existenz.
Zweitens kann man hier von konventionalisierten, habitualisierten Praktiken sprechen und

16 Begriffsforum, in: Object Links 2019, S. 22.
17 Siche Kapitel 3.6.

18  Siche Kapitel 4.3—4.4.

19 Hobsbawm 1992, S. 4.
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drittens kénnen Traditionen auch bei der Verewigungspraxis beobachtet werden, die viel-
mehr Gemeinsamkeiten unter den Schiitzenkonigen als Gegensitze oder konkurrierende
Stiftungen aufzeigen.

Die AssmMaNN’sche, unter anderem von HoBsBawm aufgegriffene Skalierung dieser
Gewohnbheiten als Tradition oder Konvention kann dabei helfen, diese Komplexitit am
Objekt begrifflich aufzufangen und zu reflektieren, um die Intention der Gesellschaft auf
eigene Geschichtstradierung und -vergegenwirtigung zugunsten der Stabilisierung der
sozialen Gruppe hin zu tiberpriifen.

2.1 Traditions- und Konventionsbildung

Gruppenregeln, seien es bildliche oder objekthafte (die Otto Gerhard OEXLE mit dem
Sammelband ,Memoria als Kultur in Betracht zog)*°, niedergeschriebene oder nicht offi-
ziell vereinbarte, haben aufgrund ihres Bezugs zur eigenen Geschichte und dem Bewusst-
sein ihres Herkommens oder Alters immer Traditionen und Gewohnheiten als Grundlage
ihres Bestehens.?! Fiir Traditions- und Konventionsbildung gibt es besonders wirksame
Medien??, die iiber die Miindlichkeit, die uns heute oftmals nicht mehr zuginglich ist
(Stichwort Oral History), hinausgehen:

Genealogie und Schrift. Beide produzieren kulturelle Modelle von Dauer, das eine in der Form
eines ununterbrochenen Kontinuums, das andere in der Erschlieffung eines virtuell synchronen
Zcithorizonts, in dem vieles tibersprungen und historisch Entferntes in eine unmittelbare Nihe
riicke. Mit Hilfe der Konservierungskraft der Schrift und der Primisse des Klassischen ldf3t sich
Tradition neu modellieren; sie wird aus ihrer linearen Struktur geldst und etabliert sich in trans-

. . . .. . . . 2
historischer Gleichzeitigkeit als eine neue mediale Form von Dauer. 3

Ebenjene, sowohl schriftlich als auch im Falle der Schiitzenketten durch diverse material-
dsthetische Darstellungsmodi, wie etwa Vergoldung, und durch die Bildlichkeit von Wap-
pen und Hausmarken generierte Kontinuitit, befindet sich in dem wirksamen Spektrum
von ,Dauer’ und Traditionsbildung, die in die Gegenwart hineingetragen werden kann

und die Erinnerung an Individuen und Gruppen gewihrleistet: Neben der Genealogie

als der ,,paradigmatische[n] Form der Erzeugung von Kontinuitit durch Kettenbildung***

20 Oexle 1995, S. 43—57.

21 Oexle 1982b, S. 323.

22 Medien sind nicht lediglich Triger und Speicher von Tradition und Konvention, sondern enthalten
selbst Spuren einer kollektiven Erinnerung und sind eine Ausprigung cines kulturellen Erbes, siche Erll
2017, S. 135-138.

23 Vgl. Assmann 1999, S. 651.

24 Vgl. Assmann 1999, S. 100.
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lasst sich auch das Dynastische nennen, das damit die Einreihung in eine Folge von Vor-
gingern, also einer Sukzession, ermdglicht. Aleida AssmaNN meint Kettenbildung durch-
weg metaphorisch — jedoch gilt bei den Schiitzenketten die metaphorische Kettenbildung
durch Namensnennung oder Wappendarstellung ebenso wie die dem Objekt anhaftende,
tibertragene Aneinanderreihung von Einzelteilen, die ,Herrscher’ reprisentieren sollen und
damit Nachfolge iiber das Textuelle und Bildliche hinaus schafft.”®

Jan AssmaNN stuft Dynastien und die daraus oftmals resultierenden Herrscherlisten als
wirkmichtig kontinuititsfordernde oder besonders hierfiir geeignete Archivierungspraxis
ein. Er stellt eine Korrelation zwischen Herrschertum und Erinnerung fest, da Dynastien
und Herrscher nicht nur in der Vergangenheit verortet wiirden (,retrosprektiv®), sondern
in die Zukunft hineingreifen (,prospektiv®),”® etwa durch Denkmiler®” und archivalische
Dokumentation. Diese, so J. AssMANN, seien mafigeblich fiir die Erinnerungsstiftung vor-
moderner Gesellschaften.”® Die Herrscherlisten (bereits im alten Agypten), spiter auch die
frithchristlichen Bischofslisten oder auch Martyrologien, die eigentlich vorerst Namensver-
zeichnisse darstellen, waren in der Lage, die Erinnerung an Personen wachzuhalten. Diese
Form der Erinnerungssicherung ist vor allem im Mittelalter anhand von Nekrologien und
der Totenmemoria, vornehmlich von Otto Gerhard OexLE, gut erforscht, in der die Namen
der Verstorbenen rituell verlesen wurden:

Die Namensnennung kann geradezu als das konstitutive Moment der Memoria bezeichnet
werden, da in der Namensnennung die Gegenwart des Genannten bewirkt wird, er also in die
Gruppe derer eintritt, die seinen Namen in der Memoria nennt. Die Rezitation der Namen Ver-
storbener aus einer Liste anlifllich der Totenmemoria impliziert dariiber hinaus aber auch eine
Rekapitulation der ilteren Geschichte der betreffenden Gruppe. Ebenso wie die genealogische

25 Zu dynastischen Konzepten im Mittelalter siche Weilandt 2020, S. 169—186; Léglu 2020, S. 139-167.

26 Assmann 1992, S. 71.

27 Gerade Denkmiler verlieren paradoxerweise schnell an Aktualitit durch den zeitlosen ,Anspruch auf
Ewigkeit“, werden dann zu ,,Zeugen der Ewigkeit“ und haben keine Handhabe mehr iiber die Gegen-
wart, vgl. Assmann 2002, S. 31. Dies muss niche fiir alle Bauten gelten, etwa Rathiuser, die im Mittelalter
erbaut wurden. Sie sind durchaus durch und aufgrund der heutigen Nutzung in der Lage, Anspruch
auf Macht in die Gegenwart weiterzutragen.

28  Gleichzeitig forderten insbesondere Herrscherlisten nicht etwa zur Beschiftigung mit der Vergangen-
heit auf, sondern sie wiirden diese stilllegen, und damit den Beleg fiir Starrheit und Unverinderbarkeit
liefern. Die Listen seien , Instrument der Orientierung und Kontrolle, nicht der Sinnstiftung”, Assmann
1992, S. 71, 75. Dieser Schlussfolgerung kann ich mich nicht anschlieffen, wenn ich die Schiitzenketten
als eine Form von Herrscherliste verstehen will — jedoch bezog sich Jan Assmann auf antike, auf Papy-
rus geschriebene und auf Stein gemeif3elte altigyptische Listen, keine mobilen, auf dem Kérper getra-
gene und in der Offentlichkeit zur Schau gestellten Objekte des Spitmittelalters. Sinnstiftung geschah
meines Erachtens bereits durch Orientierung und Kontrolle. So sei hier auf die sog. Dreidimensionali-
tit aufmerksam gemacht, also der fiir uns interessanten materialen, aber ebenso sozialen wie mentalen
Erinnerungskultur, die von einem rein schriftlich umgesetzten kulturellen Gedichtnis ausgeht, wie ihn
bspw. beide Assmanns begreifen, Erll 2017, S. 99—101.
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Namenteihe in einer Verwandtengruppe Familien- und ,Haus‘-Geschichte enthilt und evoziert,
so evoziert die Liste der Toten einer Gilde die Geschichte dieser Gilde. Mit der Nennung der
Namen fritherer Mitglieder werden bei den Nachlebenden Erinnerungen geweckt an die Griin-
dung, an Festfeiern, an Handlungen gegenseitiger Hilfe in materiellen und anderen Notlagen,
kurz, an Anlidsse und Begebenheiten, in denen die Toten mit den Lebenden in gemeinsamem
Handeln verbunden waren. Und im Lauf der Jahre kann die in der Memoria der Toten komme-
morierte Erinnerung an das selbst Erlebte den Jiingeren als tradierte Erinnerung weitergegeben
werden. Die der Memoria im liturgischen Sinne zugrundeliegende Namensliste einer Vereinigung
erweist sich somit als Substrat des Wissens der eigenen Geschichte und damit auch als Substrat

.2
von Gruppenbewuftsein.”’

Entsprechend der Bedeutung der Schiitzengesellschaften fiir die Stadt muss also die Wir-
kung der Namenszitation aus dem liturgischen in einen urbanen Kontext sowie die Toten-
memoria in Lebendmemoria umgedeutet werden, wie sie bereits zugunsten weggezogener
oder weitergewanderter Gesellen in Gilden praktiziert wurde.”

Wihrend die Kapitine, Provisoren und Gildemeister der Schiitzengesellschaften oder
die Brudermeister sehr wohl in Gilden- oder Bruderschaftsbiichern®' vermerkt wurden,
lassen sich Schiitzenkénige seltener schriftlich belegen,’® mit Ausnahme auf den Schiitzen-
ketten selbst.”” Die Schiitzenkette stellte im Gegensatz zu Gildebiichern ein éffentlich
getragenes Objekt dar, das als solches in seiner Materialitit und Performanz unbedingt
als funktionsartig beschrieben werden muss: Es diente nicht ,nur einer passiven Archi-
vierung, mit der u.a. ein Verwaltungsakt einherging, sondern auch einer aktiven Konsti-
tutionalisierung von Gruppe, Gemeinschaft und Zusammenhalt nach errungenem Sieg des
Schiitzenkonigs. Die Funktionalisierung des vorliegenden Gedichtnisbestandes geschah

29 Vgl. Oexle 1982b, S. 332f.

30 Oexle 1982b, S. 339.

31 An dieser Stelle sei vermerke, dass in Statuten der Schiitzengesellschaften der Quellenbegriff Herkom-
men duflerst selten auftaucht, obwohl er auf cine selbstrezipierte Dauer der Gilde schliefSen lassen
wiirde, siche zum Gebrauch des Begriffs ,Gewohnheit® in den Statuten Kempener Schiitzen, Anhang
Nr. 3. Dies ist insofern erstaunlich, als dass Ziinfte und Kaufmannsgilden sehr wohl ihre Legitimitit
aus solchen Bezeichnungen schépften, siehe Graf 2001, S. 24f. So beziehe sich ,,,Herkommen® [...] auf
die Beglaubigung, ,Gedichtnis’ auf die Verewigung einer Tradition®, vgl. Assmann 1999, S. 102.

32 Hierfiir gibt es eine Ausnahme. Bei sog. FreischiefSen oder Landjuwelen, also grofSen iiberregionalen
oder regionalen Veranstaltungen des Schief8spiels, wo Kénige etlicher Schiitzengesellschaften gegen-
einander antraten, sind sehr wohl Listen iiberliefert. Hierbei handelt es sich jedoch um eine ginzlich
andere Quellengattung, u.a. sog. Schiitzen- bzw. Ladebriefe, die keine Aussagen {iber gesellschaftsin-
terne Praktiken einzelner Gruppen in der Stadt und ihrer Rituale erlauben; eine Vielzahl an Briefen
publizierte bereits Freys 1912; siche auch zu Schiitzenbriefen als Einblattdrucken Ostermann 2000,
S. 397-443.

33 Eine mégliche Erklirung hierfiir bietet der Aufgabenbereich, der mit dem Sieg beim Vogelschieflen und
dem daraus resultierenden Titel Schiitzenkénig einherging. Der Schiitzenkénig war vielmehr Triger
eines Wiirdetitels, weniger eines Amtes, siche ausfiihrlicher Kapitel s, insbesondere s.5.
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durch das Einschreiben der Daten wie etwa Name, Wappen oder Hausmarke des Schiitzen-
konigs,** ohne dabei an eine weitliufige Sichtbarkeit, sei es durch eigene Mitglieder, sei
es durch die Anwesenden beim Vogelschieflen, gebunden zu sein. Gleichsam ergab sich
dadurch einerseits eine weite Rezeptionsgruppe, die keinen Einblick in die Details der
Kettenstiftungen werfen konnte, und einen engeren Betrachterkreis andererseits, nim-
lich die Schiitzengesellschaft.

Mit dem Objekt Schiitzenkette wurde das Potenzial des tragbaren und damit mobilen
Mediums Kette genutzt, um gesellschaftskonstituierendes Ritual und individuelle Erin-
nerungssicherung zeitgleich miteinander und moglichst éffentlichkeitswirksam zu ver-
kniipfen. Dariiber hinaus konnten durch strategische Aneinanderreihung Linearitdt und
Kontinuitit erzeugt werden, wenn Konige entschieden, sich in eine formal materialdsthe-
tische, dynastische Folge mit den Vorgingern zu stellen, etwa durch dhnlich aussehende
Schilde oder identisches Silbergewicht. Damit konnte ein kohirentes ,Bild* der Insignie
Schiitzenkette entstehen.

Wie A. AssMANN betont, bedarf es besonderer Anstrengung und Vorkehrung, um eine
solche Kohirenz in der Kontinuitit zu erreichen,” die einige Individuen der Schiitzen-
gesellschaften bereit waren, zu leisten. Solche Praktiken zeugen also von interner Stabilitit
der Gruppe, weil sie Riicksichtname von unausgesprochenen oder niedergeschriebenen
Regeln zum Ausdruck bringen. Erwing GorrmaN unterstreicht eindringlich die Bedeutung
der Einhaltung solcher Regeln, die Interaktion erleichtern und Wertschitzung zwischen
den Akteuren und Gruppen immer wieder aufs Neue bestitigen. Diese duflerten sich, so
GOFFMAN, besonders im zeremoniellen Rahmen:

Durch diese Einhaltung zeremonieller Verpflichtungen und Erwartungen wird ein stindiger Strom
von Gunstbeziehungen iiber die Gesellschaft gebreitet, in dem andere Anwesende stindig das
Individuum daran erinnern, daf$ es sich gut benehmen und die geheiligte Aura dieser anderen

bejahen muf.*

Nicht nur das Einhalten der rituellen Regeln, sondern auch die Sorgfalt, mit der sie
ausgefiihrt werden, spielen eine Rolle fiir das Zeigen von Wertschitzung gegeniiber
Anderen. Gleichermaflen gilt fiir das Gelingen dieses Vorhabens, dass ,ein Spielraum
fiir Selbstbestimmung unabdingbar ist, sodass Individuen bei allzu stark ausgeiibten
Zwingen durch eine soziale Gruppe ,automatisch aus dem Kreis der Normalen ausge-

3

schlossen“?” werden.

34 Zur Gedichtnisforschung und Frage nach Funktionsgedichtnis und Speichergedichtnis siche Assmann
1999 (2018), S. 343—347, insbesondere S. 345; Erll 2017, S. 43f.

35 Assmann 1999, S. 91.

36 Vgl. Goffman 1971, S. 100.

37 Vgl Goffman 1971, S. 101f.
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GOFEMAN beschreibt hier Phinomene der nordamerikanischen Gesellschaft der Moderne,
die Beobachtungen kongruieren jedoch mit der materiellen Interaktion der neuen Stiftun-
gen und Modifikationen zwischen den Schiitzenkénigen, die durch die Schiitzenketten an
die fiir uns sichtbare Oberfliche treten. Weil die Schiitzenketten in der Lage sind, einen
gewissen zeitlichen Rahmen darzustellen, kénnen sie Zeugen sozialer Praktiken zuguns-
ten einer Einhaltung oder Zerschlagung einer bereits etablierten Gruppenkohirenz sein.

Denn oftmals steht die mal mehr, mal weniger klare Intention des Schiitzenkdnigs
an Schilden und Verinderungen am Objekt einem Mangel an gesellschaftlicher Inten-
tion gegeniiber: Durch Stiftung groflerer Schilde oder stilistisch aufwindigerer Gravuren
konnen intendierte Briiche auftreten, die Konkurrenzverhalten, etwa durch gegenseitiges
Uberbieten unter den Schiitzenkénigen, offenbaren. Mitunter muss also das Bemiihen um
okonomische Bereicherung der Schiitzengesellschaft durch das Erhohen des Silbergewichts
der gesamten Kette in diese Stiftungspraxis mitgedacht werden, wenn nicht nur graviert,
sondern zusitzliches Silber angehingt wurde.”®

Wenn man die Schiitzenketten als Artefakte mit ihren medialen Besonderheiten und
ihrer Multifunktionalitit untersuchen mochte, gelingt dies also nur, wenn man sie als
Teil ciner zeitlichen Reichweite und Kontinuitit versteht. Sie konnen damit nicht nur als
unvollstindige, sondern auch als wachsende Objekte verstanden werden, die sich beson-
ders dafiir eignen oder gar eine Affordanz unterbreiten, verindert zu werden, weil sie so
vielgliedrig sind und das Edelmaterial (meist teilvergoldetes Silber) die notigen Voraus-
setzungen fiir diese zerstorungsarme- oder freie Verinderung schafft. Kurzum: Was sie so
besonders macht, ist nicht nur die Urheberschaft der Individuen, sondern die langfristige
Entwicklung der Ketten mit all ihren Kontinuititen und Briichen oder ihrem Stilllegen,
wenn die Erweiterungs- und Erginzungspraxis ganzlich zum Erliegen kam, das Bewahren
(= Archiv) jedoch weiterhin ,akdiv ist.

Von einer nicht allein von Individuen durch Privilegien beim Vogelschuss initiierten,
sondern gemeinschaftlich tradierten und intendierten Ketten- oder Objektgeschichte kann
jedoch durchaus gesprochen werden, wenn eine Gesellschaft den Entschluss fasst, Schilde
zu entfernen, oder gezwungen ist, Teile der Kette oder diese in Génze zu verkaufen. Damit
konnte die Erinnerung an vergangene Konige, Stadtherren oder Patrone geléscht oder
weniger zuginglich gemacht werden. Entsprechend ist indes auch das weitere Tragen der
Schiitzenketten durch Schiitzenkéonige und das Tragen in die fortschreitende Gegenwart
hinein eine Sache der Gemeinschaft. Zwei Aspekte lassen sich daran ankniipfen: Selektion

38 Die Aufnahme von Gewicht der Schiitzenketten ist leider im Rahmen des Dissertationsprojektes nicht
moglich gewesen. Obwohl insbesondere niederlindische Museen die Gewichte der Ketten (und anderer
Objekte) als bedeutsame Kategorie in der Erfassung der Metadaten aufgenommen haben (siche Kata-
log), sind gerade jene Schiitzenketten in Besitz der Gesellschaften, die immer noch Modifizierungen
vornehmen, von grofSem Interesse und sollten regelmifig erfasst werden.
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und Kuratierung ermdglichen einerseits die Konstruktion von Dauer und Kontinuitit, sie
sind andererseits in der Lage, (mutwillige) Liicken und Briiche zu erzeugen, die kunsttechno-
logisch nicht immer leicht zu erkennen sind und unbedingt in den Untersuchungsprozess
einbezogen werden miissen.

2.2 Diskontinuitiiten und Briiche durch Individualisierungen

Die Einschreibungen der Kénige wurden nicht nur tiber diverse, sondern manchmal auch
multiple gesellschaftliche Zugehorigkeiten, also Netzwerke wie die Zunft (diese konnte
von der Hierarchie der Amter her selbst sehr divers sein), die Familie, die Nachbarschaften
oder andere soziale Gruppen gewihrleistet. Das Zusammengehérigkeitsgefiihl zu mehre-
ren Gruppen ist nicht nur historisch und psychologisch erwiesen,” sondern unmittelbar
an manchen Schiitzenketten ablesbar.

Zum Verhiltnis von Individuum, Identitit, Individualitit und Gruppe wurde in der
Soziologie, Kulturgeschichte und Ethnologie viel publiziert.** Vorerst sei also auf einige
Grundbegriffe des Selbstverstindnisses der Akteure (Schiitzengesellschaft und Schiitzen-
konig) eingegangen. Wihrend die menschliche Identitit sich aus Kohirenz, Einheit,
Kontinuitit und Selbstbeziiglichkeit des Denkens speist, fehlen der Individualitit diese
konstitutiven Elemente.*! Wie Jiirgen STRAUB verdeutlicht, muss jedoch unbedingt eine
Unterscheidung zwischen Individualitit und Identitit erfolgen: Beides sind Aspekte
»menschlicher Subjektivitit“. Wihrend Identitit eine Selbstwahrnehmung darstellt, so
ist Individualitit das Sich-Begreifen als Wesen mit einzigartigen personlichen Wesens-
zligen.*” Diese selbst vernommene Individualitit ldsst sich im ausgehenden Mittelalter
lingst — vor allem in der Ausiibung der Memoria — belegen.*’ Verstorbene oder lebende
Individuen und Gesellschaften als soziale Gruppen stehen immer in einem sozialen
Verhiltnis zueinander. Ohne Individuum und dessen Individualitit im Ausdruck des
Gedenkens konnte man seiner nicht gedenken. Memoria und Individualitit stehen somit
in einem ,,Begri'1ndungszusammenhang“,44 die durch die Schiitzenketten ebenfalls zum
Ausdruck kamen.*’

39 Zur kollektiven Identitit und Identititstheorien zusammengefasst bei Erll 2017, S. 105-107.

40 Siche bspw. Taylor; Bougie; Caouette 2004, S. 197—215; Selzer; Ewert 2002; ebd. Diinnebeil 2003; fiir
einen Zugang zu Objekten der kollektiven Identitit siche Spith 2009.

41 Straub 1998, S. 80. Dass man sich im Mittelalter als Person und Individuum mit seinen individuellen
Eigenschaften verstand, ist vielfach untersucht worden, siche maf§geblich Aertsen; Speer 1996.

42 Straub 1998, S. 78.

43 Oexle 1995, S. 49—s1.

44 Oexle 1995, S. 48—53 und vgl. ebd., S. 49.

45 Siehe auch zum Erkennen und zu Darstellungen des ,Ich® im Mittelalter bei Van Diilmen 2001.
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Identitit ist dagegen eine kollektive Emotion, die sich aus etlichen Elementen zusam-
mensetzt. Historische Ereignisse sind zwar wichtig fiir eine Identitit, aber der Blick in
stadtische Quellen erlaubt laut Robert STEIN nur die Schlussfolgerung, dass es zwar eine
urbane, nicht jedoch eine kirchliche, episkopale, oder sakrale Identitit geben kénne.* Die
Existenz des meist grofiten und zentral angehidngten Schildes der Schiitzenkette mit der
Darstellung des Heiligen, der zwar Wahlpatron, jedoch vor allem Stadtpatron und gleicher-
maflen Pfarrkirchenpatron war, kann diese Annahme bestitigen.*”

So konnte Anne-Laure vAN BRUAENE zeigen, dass das historische Bewusstsein und die
stidtische Identitit, die fiir die Schiitzengesellschaften eine grofle Rolle spielte, sehr eng
miteinander verwoben waren. Diese Verkniipfung geschah erstens durch die sog. ,,mémoire
urbaine officielle”, also bspw. Stadtbiicher, zweitens ,,mémoire urbaine oppositionelle®, soziale
Gruppen mit Konkurrenzbestrebungen untereinander, und drittens ,,mémoire urbaine
individuelle“.*® In sog. Memorieboeken, dhnlich den Quellen der Hauschronistik, wie sie
Pierre MONNET untersucht hat,* konnten Einblicke in die Wahrnehmung der Biirger und
Fithrungsgruppen innerhalb einer stadtischen Identitit gewihrt werden, obwohl sie diese
natiirlich nicht in ihrer Gesamtheit darstellen konnte.’® Van BRUAENE erkannte, dass die
Memorieboeken als Medien einen Charakter der Reflektion haben: Die échevins kopierten
historisch bereits tradierte Ereignisse, versahen sie mit Kommentaren und reicherten sie
damit an:

1ls [die Hausbiicher] sont copiés, complétés et transformés par des individus déterminés non seulement
par leur identité complexe d’homme politique, mais aussi par leur identité familiale et sociale.”'

Diese Anreicherung eines ,Kernmediums® einer stidtischen, zudem gruppenspezifischen Ver-
gangenheit, findet sich auch bei den Schiitzenketten wieder. Die Schiitzenkédnige erlangten

46 Stein 2003, S. 196.

47 Siche Kapitel 4.1.

48 Van Bruaene 2003, S. 167-180.

49 DPierre Monnet untersuchte Berichte iiber Migration in andere Stidte oder Familienchroniken (Stadt-
chronistik, Hauschronistik), die stidtische Ereignisse und Geschichte mit eigener, familidrer Geschichts-
schreibung verbanden (Johann von Soest, Hermann Weinsberg in Koln). Gerade zugezogenen Familien
konnte man nachweisen, dass die selbst vernommene Identitit durch die Migration von einer Stadt
in die nichste schnell wechseln konnte und durchaus integrativ war. Die neue Stadt wurde schnell als
Heimat akzeptiert, appropriiert und idealisiert. Sie war gleichermaflen cadre de vie sowie cadre de pensée
durch Privilegien der Obrigkeit und des Kaisers, die tiberall galten, ebenso wie ein Raum der Arbeit,
der Familie, der Nachbarschaften und neuer Méglichkeiten, Monnet 2003, S. 61f. Geschichtsbewusst-
sein speiste dieses identitire Bewusstsein. Ist dieses identitdre Bewusstsein ein in sozialen Gruppen zu
lokalisierendes Selbstverstindnis, kann durchaus jenes ebenfalls in diesem Kontext verortet werden.
Zur Problematisierung des Begriffspaars Identitit und Selbstverstindnis, in dem sich Identitit nicht
zur Frage nach Geschichtsschreibung eigne, siche Stein 2003, S. 196.

50 Van Bruaene 2003, S. 178.

st Vgl. Van Bruaene 2003, S. 180.
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durch den Sieg beim Vogelschieffen eine Handlungsautonomie, die sie zu Individualisie-
rungen befihigte.

Die Einschreibung der Konige auf eine Schiitzenkette stellte also eine Individualisie-
rung dar, wihrend die Schilde mit Wappen, Hausmarken oder Namen als Darstellungen
der selbst vernommenen Identitit fungierten.’® Insbesondere Wappenschilde waren in der
Lage, Abstammungsgemeinschaften und Zugehérigkeiten zu diversen sozialen Gruppen jen-
seits des eigenen Namens aufzuzeigen, und dienten so der Abgrenzung gegeniiber Anderen.

Diese Abgrenzungen konnten zugleich zu einem Oppositionsverhiltnis gegeniiber den
oben ausgefiihrten Traditionen und Konventionen auftreten, die durch Gruppenkohision
zustande kamen und mit einem Pflichtgefiihl gegeniiber der Gemeinschaft einhergingen.
Manchmal sind solche Konflikte heute noch an den Objekten zu sehen und zeugen von
,Briichen® mit dem Vergangenen.’® Diese Briiche in der Geschichte begreift . AssmanN als
Problem fiir die Klassifizierung als Tradition, denn diese

verschleiert die negativen Seiten der Erinnerungskultur, [...] denn er [der Begriff Tradition] legt
den Fokus auf Kontinuititen und Uberlieferungen. Erinnerungskultur und kulturelles Gedicht-
nis umfassen simtliche Aspekte der Erinnerung, nimlich auch die Tatigkeit des Vergessens und
Verdringens.™*

Konflikte, Liicken, Briiche und alle anderen ,Storfaktoren® einer Dauer sind dennoch Teil
einer Vergangenheitskonstruktion, da sie einen potentiellen Neuanfang erkennen lassen
konnen.”® Barbara STOLLBERG-RILINGER sieht sie als Anlass zum Uberdenken methodi-
scher Zuginge zu rituellen Handlungen, da diese das Potenzial hitten, alte Praktiken auf
Selbstverstindlichkeit hin zu tiberpriifen.>

Zunichst ist festzuhalten, dass die Schiitzengesellschaften mit der Bewahrung ihrer
Schiitzenketten an der eigenen Geschichte festhalten. Wihrend die Kernobjekte (also etwa
Kettenglieder und Hauptanhinger) Ausprigungen einer kulturellen Produktion und kiinst-
lerisches Schaffen von Goldschmieden darstellen, sind die nachtriglichen Modifikationen
hingegen Zeugen separater Handlungsrahmen, welche immer wieder aufs Neue fest- und
hergestellt werden miissen. Das bedeutet, dass die Ketten und ihre Bestandteile immer eine
Entscheidung des Bewahrens jener Erinnerung implizieren und damit ebenfalls selektiv

52 Zur Bedeutung des Namens und der Wappen als Ausdruck der eigenen Identitit siche Scheibelreiter
2006, S. 7—27; zum Portrait bzw. Gesicht und Wappen als Kérperreferenzen, die beide als Medien der
Reprisentation einer Person gelten, siche Belting 2001 (2002), S. 115-142.

53 Goffman bezeichnet solche Ausbriiche als zeremonielle Entweihungen oder Verletzungen, die bspw.
absichtlich von Akteuren einer Gruppe hervorgerufen werden und eine Trotzhandlung darstellen,
Goffman 1971, S. 94-100, insbesondere S. 95.

54 Assmann 1992, S. 34.

55 Assmann 1992, S. 32.

56 Vgl. Stollberg-Rilinger 2000, S. 403.
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sind: Sollten aus irgendwelchen Griinden die finanziellen Mittel fiir die Stiftung von Schil-
den ausgehen, oder das VogelschiefSen nicht stattfinden, oder Schilde tiberschrieben wer-
den, entstehen Diskontinuititen (also auch Briiche), die nicht nur in der Geschichte und
Geschichtsschreibung, sondern auch an der Schiitzenkette sichtbar werden.

So lisst sich im Hinblick auf das Verstindnis von Tradition und Erinnerungskultur
von Gesellschaften, in denen Briiche integraler Bestandteil sind und begrifflich mitgedacht
werden miissen, festhalten, dass auch die Schiitzenketten diverse Strategien und Arten der
Vergangenheitskonstruktion beinhalten, die aktiv von sozialen Gruppen vorangetrieben
werden miissen.

Wihrend das ziigige Einritzen® des Schiitzenkdnigs auf und in die Kette unmittelbar
nach dem Schieflen, bspw. zu Tisch beim gemeinsamen Mahl im Hinblick auf die damit
einhergehenden Rituale nach dem Zeitpunke dieser Titigkeit (Anwesenheit aller Mitglieder)
auf der einen Seite relevant sind, gehen auf der anderen Seite andere Handlungsrahmen
mit dem Stiften eines Schildes oder dem Auftrag an einen Goldschmied einher, wenn die-
ser erst nach dem Schieflen oder ohne Anwesenheit anderer Mitglieder jene anfertigte und
dann befestigte. Die Verinderungen waren damit fiir die Gesellschaft erst beim néchsten
wochentlichen Ubungsschieffen oder bei der Messe sichtbar. Goldschmiede waren mog-
licherweise deshalb nicht selten Mitglieder in einer Schiitzengesellschaft.’® In Soest war
mindestens einer der zwei Scheffer der Georgsschiitzengilde im Jahr 1514 ein Goldschmied.>
In Kalkar ist ein Goldschmied um 1530 auf der Kette verewigt,*’ ein weiterer im Verzeichnis
der Andernacher Sebastianusschiitzen 1538 gelistet.®’ Es konnte sich also durchaus um ein
strukturell-personelles System gehandelt haben, das gezielt befihigte Akteure zur Bearbei-
tung der Schiitzenketten aufgrund der regelmifSigen jihrlichen Verinderungen infolge des
Vogelschieflens als Mitglieder aufnahm. Obwohl diese Modifikationen nur selten schrift-
lich belegt werden kénnen, sind handwerkliche oder laienhafte Bearbeitungen der Objekte
meist deutlich erkennbar.

Die Perpetuierungsstrategien der Schiitzenkénige unterlagen also ebenfalls intentiona-
len gesellschaftlichen Strukturen und Strategien der Erinnerungssicherung. Der Wert der
Schiitzenketten liegt in der generellen Akzeptanz ihrer Verinderbarkeit, der Wandel und
Flexibilitit als integralen Bestandteil ihrer Medialitit begreift. Diese Arbeit ist entsprechend
insbesondere jenen Schiitzenketten verpflichtet, die einerseits hohe Kontinuititsforderung
belegen, andererseits stilistisch oder temporal entstandene Briiche aufweisen, an denen

57 Den Begriff Gravur behalte ich an dieser Stelle dem Handwerk der Goldschmiede bzw. Kupferstecher
o. A. vor.

58 Zu Goldschmieden als Mitgliedern einer Schiitzengesellschaft aufgrund ihrer méglicherweise besseren
technischen Kenntnisse bei der Waffenfithrung siche Kapitel 1.3.

59 . Jtem do weren scheffer der geselschaft Adam goltsmyt Alberth Wolner®, vgl. Vogeler 1883, S. 3.

60 Kistenich 200s, S. 192, 2105 Siche Kapitel 2.3.

61 Fischer 2008, S. 360, Schiitze Nr. 490 in Andernach.
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Diskontinuititen und Liicken fallbeispielhaft aufgezeigt werden konnen. Keineswegs sind
diese beiden ,Extreme" als Gegensitze zu verstehen, sondern sie stellen Dynamiken auf einer
Mikroebene dar, die durchaus auf einer Kette zeitgleich auftreten konnen und gleicher-
maflen fiir ein Objekt mit all seinen Teilen geltend sein konnen.

2.3 Die Schiitzenkette der St. Georg Schiitzengilde von Kalkar®
(Kat.-Nr. A 13)

Die Schiitzenkette der St. Georg Schiitzengilde® besteht aus einer 26-gliedrigen Kollane,
deren Glieder zwischen ca. 1510 und 1580 graviert wurden, jedoch gemeinsam mit der
daran hingenden Tartsche um 1500 zu datieren sind. Die Kettenglieder sind riickseitig mit
romischen Zahlen versehen, die deren ehemalige Position markieren und somit zeitgleich
entstanden sein miissen.®* Die Tartsche ist iiber eine heraldische Krone an einem Stern
und ovalen Schilden vom 18. bis Anfang des 20. Jahrhundert seitlich an der Innenseite der
heutigen Gliederkette verbunden. Die Kette wurde auf eine sog. Brudermeisterschirpe,
eine dunkelgriine Damaststola aus dem 19. Jahrhundert,* angeniht.

In der stark gekriimmten Tartsche sind die vollplastischen Figuren freistehend mon-
tiert. Auf der rechten Seite wird der hl. Georg zu Pferd, mit einem Schwert zum Schlag auf
den Drachen ausholend dargestellt. Das Schwert wurde nach 1938 ersetzt.*® Georg trigt

62 Fiir die umfangreichen Hinweise fiir das vorliegende Kapitel danke ich Kirsten Lee Bierbaum. Dieses
Kapitel hitte ebenso ohne die freundlichste und herzliche Hilfe des Georgsbruders Guido Braam nicht
in dieser Ausfiihrlichkeit entstehen kénnen.

63 Heute St. Georgsbruderschaft Kalkar. Die Schiitzenkette wird heute als ,Brudermeisterkette’ verwendet.
Weitere neue Ketten wurden bereits angefertigt.

64 An einzelnen Kettengliedern ist in romischen Zahlen gravierte Nummerierung und damit ehemals kor-
rekte Reihenfolge durch vorsichtiges Andrehen zu entnehmen, da die Schilde auf der Stola angeniht
sind. Unter HANRICK RVEGER steht die Nummer XIIII, unter CONDERT POVELS die XII,
unter DERICK VAN HOECKE LV (M) die XIIT und unter CONRET LINTELO die XXV. Ehemals
waren wohl Schild Nr. XII und XIII verbunden, da diese die dufersten Schilde, heute voneinander
getrennt, bilden.

65 Farbigkeit, Ornament, also Papagei und Fabelwesen, sowie Montage aus mehreren Stiicken des Gewe-
bes sprechen zwar fiir ein ilteres Gewebe, jedoch ist das Textil aufgrund der Oberfliche des Seidenda-
masts cher in das 19. Jahrhundert zu setzen. Eigene Datierung mithilfe von Stefanie Seeberg aus dem
MUSEUM GRASSI in Leipzig. Auch die gesellschaftliche Neuorientierung und Wiederbegriindung der
Georgsbruderschaft 1838 aufgrund des groflen Mitgliederriickgangs (1836 nur noch ein Mitglied) lisst
auf eine entsprechende Montage als Stola, die nun als reines Brudermeisterabzeichen genutzt wurde,
auf diese Zeit schlieffen. Spitestens 1882 wird sie im Hauptbuch der Bruderschaft erwihnt, Kistenich
2005, S. 175, und Anm. 687.

66 Die Fotos, die Wilhelm Ewald fiir den Band ,, Wir Schiitzen“ verwendete, zeigen eine deutlich zierlichere
und in der Mitte verbogene Klinge, vgl. Ewald 1938, S. 404, Tafel 34, Abb. 1.
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eine gotische Plattenriistung ohne Helm. Stattdessen wird ein Schaller®” von zwei Engeln
schiitzend tiber seinem Kopf gehalten. Rechts versetzt neben Georg in der Tartsche ist die
kniende und betende, nachtriglich feuervergoldete®® Kénigstochter dargestellt, neben ihr
liegend das Schaf, welches mit ihr zusammen der Legenda aurea zufolge dem Drachen zum
Opfer dargebracht werden sollte. Sie trigt wie auf dem Georgsaltar von Kalkar (s. u.) ein
Schapel und ein langes Kleid. Auf der linken Seite wurde der Drache neu erginzt, nachdem
der alte abgebrochen oder verlorengegangen war. Das Rankenwerk der Tartsche oben links
ist nach alten Fotografien der Kette zu urteilen ebenfalls nach 1938 abgefallen.®’

Eine Speerruhe ist oben links in der Tartsche eingelassen. Das Rankenwerk ist auf einem
zur Halterung schraffierten Blechstreifen, der ehemals emailliert war, befestigt, dessen Enden
eingerollt sind. Das transluzide blaue Email ist nur noch in kleinen Mengen an den Blech-
streifen, vor allem in der linken unteren Ecke erhalten.”®

Auf der linken Innenseite der Tartsche befindet sich eine Hausmarke in Umrissform
einer Sandubhr, die unten horizontal abgeschnitten ist und oben tiber einen Schaft verfiigt.
Aufgrund ihrer einfachen Form (komplexe und vielzihlige Sparren und Strebentiberschnei-
dungen von Hausmarken sind tendenziell spiter zu datieren)”" ist davon auszugehen, dass
sie ebenfalls vermutlich um 1500 graviert wurde. Die Position hinter den Figuren des Schil-
des und Grofle der Marke inmitten des Schildes lassen auf den Goldschmied der Tartsche
der Schiitzenkette schliefen.””

Insgesamt muss aufgrund des Gewichts der Kette, des kostspieligen Emails und der
Komplexitit der Goldschmiedearbeit eine betrichtliche Summe allein fiir die Tartsche der
Kette ausgegeben worden sein. Die Schiitzengesellschaft wird also tiber ein gewisses Ver-
mogen verftgt haben, das sie in die Stiftung der Schiitzenkette investieren konnte.

Die Glieder der Schiitzenkette bestehen aus rechteckigen Silberblechen, in deren Mitte
ebenfalls rechteckige Aussparungen ausgestanzt wurden. Einige Glieder tragen Hausmar-
ken und Wappen, die teilvergoldet sind. Andere wiederum sind beidseitig graviert. Fast
alle Kettenglieder weisen entweder in den Ecken oder aber als Trennzierde zwischen den
Namen der Konige graviertes Rollwerk, Sternen-, Tau- und Kriickenkreuze oder Astwerk
auf. Moglicherweise wurde die Zierde an das vegetabile Rankenwerk auf dem Schwert des
hl. Georg des Altarschreins angelehnt (Abb. 3), das eines von wenigen versilberten Elementen

67 Spitmittelalterlicher Helmtyp.

68 Fiir eine Feuervergoldung miissen die Einzelteile abgenommen werden: Die Prinzessin und die Fliigel
der Engel wurden also entsprechend der Schrauben und Muttern auf der Riickseite der Tartsche separat
abmontiert und neu feuervergoldet.

69 Vgl. Fotografie der Tartsche bei Ewald 1933, S. 86.

70 Doege 1992a, S. 141. Mein Dank gilt Susanne Conrad vom LVR fiir die erneute Einschitzung.

71 Hittinger 2007, S. 148.

72 Zu Hausmarken als Eigentumszeichen und -stempel siche Kittel 2019, S. 208—227. Zu Hausmarken als
Handwerkszeichen siehe Girling 1964, S. 110—112.
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Abb. 3: Werkstatt des Meisters
Arnt von Kalkar und Zwolle:
Georgienaltar, Detail: Schwert
des hl. Georg, 14831487,

St. Nicolai, Kalkar.

in dem Schrein darstellt.”? Das Sgraffitomuster wird jedoch durchaus auch auf vergoldeten
Beinkleidern, Armeln und Hiiten mit anderen Zierden auf dem Georgsaltar kombiniert”*
und taucht ebenfalls um 1495 auf Querbalken der Balkendecke in der Opkammer des Ulft-
schen Hauses in Kalkar auf.”

Es gibt ebenfalls epigraphische Gemeinsamkeiten zwischen der Schiitzenkette und dem
Georgsaltar: Anders als in der Forschungsliteratur lediglich als ,Ziertextmode® auf den Figu-
rengewindern und Borten des Georgsaltarschreins abgetan, sind die vom Schriftbild dhnlich
gestalteten epigraphischen Gravuren Personen der Stadt Kalkar zuzuordnen. Hierfiir wurde
eine meist im Handwerk, Schnitzkunst und Goldschmiedearbeit benutzte, frithhumanis-
tische Kapitalis verwendet, die den Entstehungszeitraum ab ca. 1500 mitunter erhirtet.”®
Die verewigten Schiitzenkdnige lassen sich als Kalkarer Biirger belegen,”” jedoch befinden
sich im Gegensatz zur Marienbruderschaft’® nur mit wenigen Ausnahmen hohe Beamte,
Biirgermeister oder andere hochranginge Amtsinhaber und Fithrungsgruppen unter ihnen:”

FRERICK VAN BAERL | HANDRICK RVEGER | WEMMER DII NACHTWEI-
KER | IAN DII WIICK | IAERDEN VAN HELSTM | WOLTER VAN OSSENBRUCK®’

73 Hansmann; Hoffmann 1998, S. 8.

74 Hansmann; Hoffmann 1998, S. 66—69.

75 Gorissen 1991, Abb. 0. Nr., S. s0.

76 Giersiepen 2017, S. 63f. In Xanten ist die Schrift bspw. sehr eng auf den Anfang des 16. Jahrhunderts
beschrinkt und lediglich auf acht Objekten wiederzufinden.

77 StA Kalkar Auflistung Neubiirger 1408—1545, Mosaik 1/1988; StA Kalkar Bestand Kalkar I L 77, S. 1.

78  Wolff-Thomsen 1997, S. 118—121.

79 Zum Vergleich siche einschligig Weinforth 1982, S. 56—79.

80 Wolter van Ossenbroich, Eintrag als Neubiirger 1519, StA Kalkar Auflistung Neubtirger 1408154,
Mosaik 1/1988, S. 19; StA Kalkar Bestand Kalkar I L 77, S. 1. Ein gewisser Ritter von Ossenbroick, der
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| DERICK PHIIILIS | RAEIX HES(S)EN®' | DERICK HEIP | IAN VAN AMSTEL |
GAERT * VAN OESVORT#®? | HERMEN MOELRAET#? [Wappenschild mit Krone und
Weberschiffchen] | STEVEN VA(N) DE(N) BERGEL®** T [Hausmarke(?)*] | DERICK
STOCKERT | POEIVELS MOELRAET [Wappenschild mit Hausmarke]® | PETER
VAN LAEN®” | GERRIT POETGHITER [Wappenschild mit heraldischer Lilie] | IAN
KARSDRIVER | IAEN VAN HOLT | DERICK TE WIET | AERNT TRIP | CONDERT
POVELS [gravierter Wappenschild mit Hausmarke] | DERICK VAN HOECKE L V(M)*®
| DERICK SPAEN | CONRET LINTELO [vergoldet] | WIJST GOESSEN | [SJAEMEN
RVETGER [Wappenschild mit Hausmarke]*, [Riickseite] FRERICK VAN BAERL”
Lediglich die Familie van den Bergel (Birgel) lisst sich in hheren Amtern nachweisen,
die durch Grundbesitz in der Umgebung von Kalkar’' und kaufminnische Titigkeiten zu
Reichtum gekommen war. Insbesondere im 15. Jahrhundert wurde von der Familie, neben
der Familie Hertog, das Richteramt der Stadt Kalkar iibernommen.”* Vor 1541/42 und nach
1549/50 in der Marienbruderschaft war Theodor (Derrick) van den Bergel Mitglied,”” Gerit

herzdgliche Oberforster schenkte 1512 Holz fiir das Geriist der Orgel, Wolff 1880, S. 84. Weitere Nen-
nungen 1514 und 1536, Hilger Kleve 2, 1964, S. 41.

81 Zur Zeit Hilgers scheinbar noch nicht mittig gebrochen, sodass der Name HESSEN lesbar war, vgl.
Hilger Kleve 2, 1964, S. 65.

82 Qessweert van Gaert, Eintrag als Neubiirger 1522, StA Kalkar Auflistung Neubiirger 1408—1545, Mosaik
1/1988, S. 19.

83 Hermen malrae — Hermen der Maler, Moelraet?, vgl. Wolff 1880, S. 15.

84 Mehrere Neueintrige der Familie van den Bergel ab 1546, StA Kalkar Auflistung Neubiirger 1408-1545,
Mosaik 1/1988, S. 14.

85 Initialen konnten zu Wappen werden, siche Wappen der Familie Tawke, dessen Kiirzel zum Taukreuz,
also einem heraldischen Zeichen wurde, Girling 1964, S. 581,

86 Pocivels Moelraet: Hausmarke in Schild mit Tartschenform, hinterer schriger Schaft (Doppelhaken)
und vordere Kopfabstrebe mit hinterem GépelfufS. Mittelstrebe, hinten Abstrebe vorderer Gépelfufi.

87 Peter van Laen taucht bereits vor 1487 als Mitglied der Eligiusbruderschaft und Schmiedezunft auf — ob
es sich um die gleiche Person handelt, ist jedoch nicht mit Sicherheit nachzuweisen. Gleichfalls ist nicht
auszuschlielen, dass besonders verdienstliche Mitglieder nachtriglich eingraviert wurden, Kistenich
2005, S. 192. Ein gewisser Ewert van Laen verarmt 1488 und muss sein Haus verkaufen bzw. vermieten.
Da sich niemand fand, wurde es der Kirche von Altkalkar, dem Vikar der Kirche auf dem Monterberg,
dem Vikar des Heiligkreuzaltares und dem groffen Beginenhaus tibergeben, Scheler 1994, S. 57.

88 Derick van Hoeclum, Eintrag als Neubiirger 1489, StA Kalkar Auflistung Neubiirger 1408—1545, Mosaik
1/1988, S. 17.

89 Ruetger Saemen: Hausmarke in Wappenschild (sog. polnische Form), Sparrenkopfschaft, Mittelabstrebe
(Doppelhaken), schriger Schaft mit hinterer und vorderer Oberkopfabstrebe und Fuf$strebe. Ein Meis-
ter Riitger, Bildschnitzer taucht 1541 als Auftragnehmer fiir den Johannesschrein auf.

90 Sowoh! Hilger als auch Doege haben fehlerhafte Transkriptionen der Namen angefertigt, vgl. Hilger
Kleve 2, 1964, S. 65 und Doege 1992a, S. 141.

91 Umfassender zu Grundbesitz und Pacht des Claes van den Birgels bei Scheler 1994, S. 60—62.

92 Scheler 1994, S. 66.

93 Kistenisch 2005, S. 227.
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van den Bergel (gest. 1505/06) war Biirgermeister von Kalkar und ebenfalls Mitglied der
Marienbruderschaft.”* Die Familie taucht Ende des 15. Jahrhunderts in (Ehren-)Amtern wie
Provisor, Gasthausmeister und Kirchmeister auf und erstmals in der Kalkarer Fithrungs-
gruppe durch Claes van den Birgel ab 1427 als Schéffe.”” 1533 heiraten Sander van Ulft
und Bartrud van den Bergel. Sie bezieht das Ulftsche Haus und ihr Mann Sander gelangt
durch ihre hohe Stellung ebenso wie durch einen gewissen Herman von Ossenbroick an
Eigentum (Haus Horst) im Amt Altkalkar.”® Auch dieser Nachname ist auf der Kette gra-
viert; der Schiitzenkonig hief§ jedoch mit Vornamen Wolter. Ein Arnt van Lynteloe wird
mehrfach ab 1544 als ,,im Amt ansissige[r] Junker zu einem Gelage mit Weinschenkungen
mit der ,ratsfihigen Biirgerschaft” geladen.”” Baerl (Paerls), van den Bergel, Ossenbruck
und Lintelo (Lynteloe) tauchen allesamt mit Nachnamen landsissigen Adels mehrfach in
Ahnentafeln auf, die anlisslich der Hochzeit zwischen dem Herzog Johann Wilhelm I. von
Jitlich-Kleve-Berg und der Markgrifin Jakobe von Baden 1585 angefertigt wurde.”®

Die Grabsteine der Ritter von Linteloe und Ossenbroich sind heute in der Schatzkammer
und der Nordwestseite des Turmes von St. Nicolai in Kalkar aufgestellt und eingemauert,”
jedoch kaum mehr lesbar. Dass sich keiner von ihnen auf der Kette heraldisch verewigt hat,
scheint in Anbetracht ihres hohen sozialen Status ungewdhnlich; zugunsten der These nach
willentlicher gemeinsamer Arbeit an Kontinuitit und Gruppenkohision kann argumentiert
werden, dass die meisten der Kalkarer Kénige jenseits ihrer sozialen Gruppe um Einheit-
lichkeit bemiiht waren. Das gravierte Kettenglied Conret Lintelos hingegen ist vergoldet;
eine tibergeordnete Wiirde gegeniiber den anderen Schiitzenkonigen ist aufgrund seines
Geschlechts also sehr wahrscheinlich.

Ian dii Wiick ist mit dem Kapitin der Gilde von 1543 (Johann die Wyck), 1545 (Johann
inger Wieck) und 1550 (Johann die Wieck) identisch.'® Der Goldschmied Johann van
Hoult (Taen van Holt?) repariert 1532 und 1534 sog. Bratzen, mit denen Schnallen oder

94 Wolff-Thomsen 1997, S. 147 f.

95 Weinforth 1982, S. 70f.

96 Gorissen 1991, S. 52.

97 Vgl. Gorissen 1991, S. 52, siche Quellen ebd. abgedrucks, S. 75, Nr. 7, 10, 11, 13, 14, I5.

98 DI 89, Stadt Diisseldorf, Nr. 76 (T) (Ulrike Spengler-Reffgen), in: www.inschriften.net, urn:nbn:de:0238-

dio89doo8kooo7602 [08. 05.2023]; Siche auch zur Nennung Linetlous / Linteloo: ,, Lintelous. Linteloo.
Civium haud pauci, ut sibi consulerent, per meatus quosdam, quos facit, qui urbem influit, amniculus,
feleciter evaserunt.” Vgl. Ioh. Isacili] Pontani 1639, Liber X. Complectens Res sub Catharina Adolphi
Ducis sorore, itemque Maximiliano Austrizze Duce, S. 572. Im Jahr 1480 sind biirgerliche Schiitzen,
wcives milesque, qui urbem defendebant nach Pontani belegt, die in einem Feldzug mit Maximilian im
Biindnis mit dem Klever Herzog Johann I. gegen Katharina von Geldern zogen, vgl. Wolff 1893, S. 131.
Das Herzogtum Geldern konnte Erzherzog Maximilian 1483 fiir sich gewinnen, also auch im Jahr der
vermutlichen Stiftung des Georgsaltares.

99 Wolff 1880, S. 83; Hilger Kleve 2, 1964, S. 39.

100 Kistenich 2005, S. 210.
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Spangen gemeint sind'®', und Rauchfisser.'” Er kime sogar zeitlich als Graveur einiger
Kettenglieder der Schiitzenkette infrage. Frerick van Baerl wurde zwei Mal Schiitzenkonig
und wurde entsprechend aufgrund des zweifachen Sieges einmal auf der Vorderseite, ein
weiteres Mal auf der Riickseite einer bereits vorderseitig mit dem Namen Saemen Ruetger
gravierten Plakette verewigt. Ein angel6tetes Weberschiffchen in einer Tartsche auf der
Plakette Hermen Moelraets weist wahrscheinlich auf seine Zunftzugehorigkeit zu den
Webern hin oder ist ein Hinweis auf seine Tétigkeit als Verleger, wihrend die heraldische
Krone moglicherweise als Zeichen des siegreichen VogelschiefSens diente. Gerrit Poetghiter
steht ein Wappen mit heraldischer Lilie vor. Zwei Kénige haben Wappenschilde mit eige-
nen Hausmarken zwischen die ausgestanzten Silberbleche einpassen und gravieren lassen.

Insbesondere die Wappenschilde lassen tiber die reine Namensnennung hinaus auch
auf den Platz in der Gesellschaft schlieflen, der der Schiitzenkdnig zugehérig war. Die
Hausmarken hingegen geben Auskunft tiber familidre Bezichungen und Verwandtschaften.
Hier sind sie als heraldisierte Hausmarken zu deuten, da sie in Wappenschilde eingepasst
sind und damit im Gegensatz zur Hausmarke auf dem Tartschenschild des hl. Georg keine
Handwerkszeichen bzw. Meisterzeichen des Goldschmieds darstellen. Die Kombination
aus Namensnennung und professioneller oder familidrer Zugehorigkeit machte eine Ver-
wechslung mit anderen Individuen fast unméglich. Die Sicherung der Erinnerung an
Ké6nigtum und Sieg beim VogelschiefSen war damit tiber zwei Faktoren, die einen dufSerst
prizisen ,Code‘ vermitteln konnten, gewihrleistet. Gleichzeitig brechen sie aus der Kon-
tinuitit der reinen Namenzitation heraus und beginnen ihrerseits mit der Konvention,
mehrere Identititsmerkmale und -zeichen zugleich zu benutzen. Lediglich das Ketten-
glied von Condert Povels wurde mit einer schrafherten Konturschrift versehen, die mit
der stilistischen vorangehenden Schriftlichkeit in Ginze bricht; ein Schild mit Hausmarke
wurde jedoch in Anlehnung an Vorginger seitlich graviert, ebenso wie das bei allen Koni-
gen verwendete zierliche Rankenwerk. An diesem Beispiel wird deutlich, dass Dynamiken
der Einschreibungsgewohnheiten keine groffen Distanzen zuriicklegen mussten, um mit
Vorgingern zu brechen, sondern durch bereits kleine Verinderungen als solche wahrge-
nommen werden kénnen.

Lediglich sieben der 26 Kénige unterlaufen mithilfe einiger neuerer Teilelemente die
kohirente Stringenz der Schiitzenkette: Als Vergoldung, drei Wappenschilde mit Haus-
marken und Zunftzeichen oder schriftlich durch eine neuere Umrissschrift. Die meisten
Schiitzenkénige der Georgsschiitzengilde verfolgten jedoch tiber eine lingere zeitliche Dauer
hinweg eine stilistische, epigraphische und ornamentale Kontinuitit, die sie mithilfe der
Glieder der Schiitzenkette gemeinsam und tiber Jahre hinweg ,konstruierten’.

1o1r Liibben 1888, S. 64.
102 Scheffler 1973a, S. 307.
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Die Namenszitation spielt bei den Gliedern der Kalkarer Schiitzenkette eine elementare
Rolle, wie sie bei Herrscherlisten, jedoch auch bspw. Nekrologien praktiziert wurde und
wie sie in der historischen Forschung beim Totengedenken oftmals untersucht wurde.'*?
Der Verstorbenen wurde entweder durch das Auflegen des Totenbuches auf dem Altar
gedacht oder sie wurden etwa durch das laute Vorlesen der Namen in der Totenmesse ver-
gegenwirtigt. Diese Titigkeiten dienten eben nicht nur dem Seelenheil, sondern auch und
wohl auch vor allem einem sozialen und reprisentativen Nutzen fiir Gruppen ebenso wie
Individuen im Spitmittelalter, wie Hanno BRAND feststellte:

Ainsi, la culture de la mémoire représentait pour les élites urbaines & la fois une démonstration de leur

religiosité, de leur potentiel économique mais aussi de leur supériorité sociale."**

Dass das Gedenken an den Verstorbenen sich an die individuellen Beteiligten, Familienmit-
glieder, richtete, die bei der Trauerfeier, aber auch den Totenmihlern und -messen anwesend
waren, zeigte lingst Otto Gerhard Oexre.'” Gleichermafen wurden mit dem Tragen der
Schiitzenkette die ehemaligen Schiitzenkénige erinnerungsstiftend und zur gegenwirtigen
Lebenszeit und dariiber hinaus evoziert, da sie von den Mitgliedern der Gesellschaft gese-
hen und ihre Namen gelesen werden konnten. Dariiber hinaus wurde die Kette nach dem
Vogelschuss einer stidtischen Offentlichkeit prisentiert. Dass dafiir die einmalige vorder-
seitige Nennung reichen konnte, ldsst das Gravieren des zweifachen Siegers Frerick van
Baerl auf der Riickseite der Kette erahnen.

Dartiber hinaus haben sich die Konige nach dem Vogelschuss nicht selbst eingeritzt,
sondern die Kette wurde in einem gesonderten Rahmen durch Goldschmiede graviert.
Hier sind nicht ausschliefSlich Stellvertreter wie Kovelzeichen, Zunftwappen oder Mar-
ken dauer- und erinnerungsstiftend, sondern jeder einzelne Kénig als Individuum wurde
mithilfe des Namens in und auf die Kette eingeschrieben. Durch die Aneinanderreihung
identischer Silberrechtecke, die zur sukzessiven Gravierung der Namen genutzt wurden,
entstand so nicht nur ein in seiner Gesamtheit einheitliches Bild eines materiellen Objek-
tes, sondern auch der Zusammenhalt und die ,Gleichheit® aller Mitglieder konnte mit ihr
durch das Tragen der Kette transportiert werden. Die Bereitschaft und das gemeinsame
Arbeiten an formaler und stilistischer Kohdrenz sind nur bei wenigen mittelalterlichen
und frithneuzeitlichen Schiitzenketten zu beobachten.'*® Ein ginzlicher Bruch mit der
alten Gliederkette entstand erst mit den ovalen und sternférmigen Schilden des spiten
18. bis 20. Jahrhunderts.

103 Oexle 1995, S. 9—78.

104 Vgl. Brand 2003, S. 88.

105 Oexle 1995, S. 43, sof. Zur Individualitit und zu Familienbeziehungen in der Memoria am Beispiel der
Stadt Leiden in den Niederlanden im Spitmittelalter, siche Brand 2003, S. 92—95.

106 Vergleichbar ist die Gorcumer Schiitzenkette, siche Kat.-Nr. A 11.
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Die Regelhaftigkeit der Schrift und der Form der Schilde, die nicht gesondert gestiftet
wurden, sondern von Anfang an fester Bestandteil der Kette waren, lisst deswegen auf eine
gewollte und erstrebte Kontinuitit schliefSen. Sei diese auch durch eine setzende Gewalt,
wie etwa eine Regel oder Tradition der Schiitzengilde, Einheit auch in der Materialitit
durch die Schiitzenkette zu schaffen, sei es durch den Willen der Schiitzenkénige — einer
Art Pflichtgefiihl gegentiber der Gruppe —, einem Vorginger eigenmichtig gerecht zu wer-
den und ihn nicht zu unter- oder tiberbieten.

*

Diese Schiitzenkette mit ihren individuellen Einschreibungen der Mitglieder war jedoch
nicht nur der Gilde zuginglich, sondern konnte durch eine breite Offentlichkeit in- und
auflerhalb der Stadt Kalkar rezipiert werden. Fiir diesen stidtischen Kontext von Kalkar,
in dem sich die Schiitzengilde St. Georg bewegte oder aktiv involviert war, sei ein histori-
scher Abriss dargelegt. Sowohl die Stadttopographie, das Begehen des Vogelschief3ens, das
Ubungsschieflen als auch das Stiftungswesen in der Pfarrkirche St. Nicolai spielten hierfiir
eine Rolle und konnen die Gilde ebenso wie den auf der Kette dargestellten Patron Georg
in einen dezidiert gesamtgesellschaftlichen, duflerst identititsstiftenden Kontext einbetten.

Bis spétestens 1419 wurden in Kalkar drei Schiitzengilden gegriindet, die ,,jonghen, middel
und alden schutten”, die nach 1451'" als Sebastian-, Antonius- und Georgsgilde'*® bezeich-
net wurden (nicht in respektiver Reihenfolge der spiteren Namenszuordnung gesichert;
die Georgsgilden im Heiligen Romischen Reich waren jedoch in den meisten Stidten die
Gesellschaften mit dem iltesten Griindungsdatum). Vermutlich ging die erste Nennung
auf die Angliederung der Bruderschaften der Schiitzengilden mit entsprechendem Patron
einher.'” Als vierte Schiitzengesellschaft trat dann die St. Jakobsgilde zwischen 1455 und
1477 hinzu.'"°

Statuten aus dem Spitmittelalter gibt es von keiner der vier Schiitzengilden, ebenso
gibt es keine genauen Griindungsdaten und -urkunden der Laienbruderschaften der Stadt
Kalkar mit Ausnahme der Marienbruderschaft (Liebfrauenbruderschaft).'"!

107 Kistenich 2005, S. 56.

108 In Rechnungen der Stadt zum Vogelschieflen taucht die Bezeichnung Gilde und Bruderschaft synonym
auf, Kistenich 2005, S. 56 f. Abwandlungen des Patronsnamens waren Georgius und Jorgius.

109 Die in zeitlicher Nihe aufeinanderfolgenden Ubetlieferungen in den kirchlichen Quellen und Stadt-
rechnungen der Gilde St. Georg (1450, 1455) und Antonius (1455, 1458) lassen vermuten, dass beide
Gilden um diese Zeit Bruderschaften gegriindet hatten, Kistenich 2005, S. 6o.

1o Kistenich 2005, S. 61. Gorissen spricht zudem von einer St. Jelisgilde, die vor 1517 gegriindet worden war,
und den Mittelwall an der Monpforte zur Hanselearpforte hin zum Ubungsschielen nutzte, Gorissen
1953, S. 64.

1 Mitte des 16. Jahrhundert gab es 14 Bruderschaften, siehe Kistenich 2005, S. 66.
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Abb. 4: Braun/Hogenberg: Civitates orbis terrarum (Stidte der Welt), Bd. 2, 1575, kolorierter
Kupferstich der Stadt Kalkar, Karte nahezu gewestet.

Einer Stadtrechnung von 1421 zufolge schossen die jungen Schiitzen den Vogel am Montag,
die mittleren Schiitzen am Donnerstag, die alten Schiitzen am Dienstag nach Ostern.''?
Datfiir erhielt die Georgsschiitzengilde regelmifiige finanzielle Zuwendungen von der
Stadt.'”” Wie bei den meisten Schiitzengesellschaften fand das Vogelschiefen sehr wahr-
scheinlich innerhalb der Stadtmauern auf einem Platz statt; in Kalkar wird es sich also um
den Markeplatz gehandelt haben.'**

In unmittelbarer zeitlicher Nihe zum VogelschiefSen fanden auch andere Veranstaltun-
gen statt, an denen die Schiitzengilden von Kalkar beteiligt waren: Am 30. April (Meyavent)
fand die jihrliche Kirmes statt'"> und am 1. Mai 1517 , haben die vier Gilden sich aufgeriistet
[am Maitag] und sind in ihren Harnischen umgegangen®."¢

m2 Kistenich 2005, S. 56, Anm. 177.

113 1438 waren es bspw. 24 rhein. Gulden, Wolff 1893, S. 23; 1487 ,,nach alder gewoenten XXI albus®, vgl.
Kistenich 2005, S. 57.

114 Dies war in Kéln am Neumarkt und Gereonsdriesch der Fall, im Norden Frankreichs gab es dafiir sog.
Papageientiirme an der Stadtmauer, siche Kapitel s.2.

15 Flink 1993, S. 55f.

116 ,hebn die vier gilden sich uitgerost op maydach ind in oeren harns umbgegain®, vgl. Gorissen 1953, S. 64.
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Die Schief$stinde (doelen), also Ubungspliitze aller Schiitzengilden von Kalkar, befanden
sich um 1426 zwischen der Kalkarpforte im Westen und der Monpforte im Siiden (Abb. 4).

Kalkar verfiigte zwar Mitte des 13. Jahrhunderts tiber Wille und einen Graben (der Mittel-
graben wurde durch den Monnebach gebildet, der heute unterirdisch flief3t), die Stadtmauer
und Tore kamen ab der Mitte des 14. Jahrhunderts dazu.''” Um 1450 werden die Wallab-
schnitte an die drei, spiter die vier Schiitzengesellschaften verteilt. 1455 wird das erste Mal der
s. Georgienschuttenwall erwihnt. Die Georgsschiitzen behielten den alten, ungeteilten Wall
zwischen der Monpforte und der Kalkarpforte im Westen, wihrend die Antoniusschiitzen
den Wall zwischen der Ketelpforte im Norden und Kalkarpforte zugeteilt bekamen.'*® Der
Wall der Georgsschiitzen war zur Monterburg im Stidwesten und zum Kalkartor im Westen
als Einrittstor fiir die Herzdge von Kleve ausgerichtet,'"” wo also die reprisentative Wirkung

durch die iltesten Schiitzen der Stadt am grofiten war. Eine bevorzugte soziale Stellung der

Georgsschiitzengilde gegeniiber den anderen Gilden kann also angenommen werden.'*’

Obwohl die Wallabschnitte gegen Ende des 15. Jahrhunderts an Rotten iibergingen,'*!
schossen die Schiitzengilden von Kalkar noch 1593 beim Vogelschieflen um die Konigswiirde.

1598 wurde Kalkar wihrend des 8o-jahrigen Krieges von spanischen Truppen erobert und

das VogelschiefSen eingestellt.'**

Im Auftrag der Stadt waren die Schiitzengilden jenseits des Vogelschieflens bei Prozes-
sionen anwesend. Sie nahmen etwa an der Viktorstracht in Xanten im Jahr 1487 teil, oder
beteiligten sich gemeinsam mit den anderen Bruderschaften und Ziinften von Kalkar an
der jahrlichen Prozession zur Monterburg,'*’ dem ehemaligen Witwensitz der Herzoginnen

117 Zusammenfassung zu Willen, Griben und Stadtbefestigung allgemein siche Hilger Kleve 2, 1964, S. 10f.

118 Aus Rechnungen des Stadtarchivs und Gerichtsakten, siche Gorissen 1953, S. 64. Anders Kistenich:
»1487 ist ein Abschnitt des Stidtewalls nach ihrem Patron benannt, an dem sie ihre Schief$iibungen
abhielten®, Kistenich 2005, S. 131, Anm. 442.

119 Hierbei handelt es sich um eine Annahme, die auf einer stadttopographischen Beobachtung basiert:
Die Herzdge miissen iiber die (heutige) Kalkarer Strafe an Schloss Moyland vorbeigeritten sein. Mog-
licherweise ritten sie dann zur Residenz, dem Schloss Monterburg, tiber die Romerstraf$e, die entspre-
chend als Allee auf Hogenbergs Stadtansicht hervorgehoben wird. Die Vorburg der Monterburg bot
nicht genug Platz, um dort eine Stadt zu errichten. Gorissen nimmt an, dass Graf Dietrich V. von Kleve
(1202—-1260) zugunsten der Kaufleute und um allgemein der Stadt Kalkar zu einer giinstigeren ko-
nomischen Lage zu verhelfen, das Sumpfgebiet, eigentlich ein angeschwemmter Sandriicken aus der
Rémerzeit, trockenlegte. Damit war das Gebiet nicht nur leichter zuginglich, sondern auch einfacher
zu verteidigen, Gorissen 1991, S. 11f., siche auch Buschmann 1996.

120 Zu Beziehungsdynamiken zwischen Schiitzengesellschaften, die durch Gunst eines Stadtherrn oder der
Obrigkeit beeinflusst werden konnten, siche Kapitel 3.1.

121 Erster Beleg 1586, 44 Rotten, Gorissen 1953, S. 28. Die Rotten nutzten die Tiirme der Stadt als Wach-
posten noch Ende des 16. Jahrhundert. Im 15. Jahrhundert nutzten sie Wachhiuser, Gorissen 1953, S. 67.

122 Hilger Kleve 2, 1964, S. 10.

123 Ausfiihrlicher hierzu die noch nicht erschienene Habilitationsschrift von Kirsten Lee Bierbaum. Siehe
auch Wolff 1893, S. 4 und Kaldewei 1994, S. 148. Eine Prozession fand Wolff zufolge, der allerdings
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von Kleve, von der aus in Sichtweite der Blick auf Kalkar nach Nordosten hin gerichtet war.
Es gibt weitere Belege tiber die Teilnahme von Kalkarer Schiitzen an Prozessionen, etwa
nach Gemen'** oder Wachtendonk. 1419 wurden zehn Schiitzenbriider zu einer Wallfahrt
zur Kranenburg geschickt, um ein Kreuz zu tragen.'?’

Fiir das Stiftungswesen der St. Georgsgilde war die Stadtpfarrkirche St. Nicolai rele-
vant. 1455, also im Jahr der Nennung des St. Georgienwalls wird auch die erste Vikarie am
Altar St. Georg in der Stadtpfarrkirche St. Nikolai vom Stadtschreiber Herman Leycken
gemeinsam mit der Georgsbruderschaft am 22. Dezember gestiftet.'** Am 24. Juli 1498
folgte eine zweite Vikarienstiftung von Henrik Vleis. Doch auch fir die Besiegelung stid-
tischer Rechtsakte spielte Georg zumindest beim alten Siegel eine grofie Rolle, denn dort
wurde ein Drache, vor den Stadtmauern lauernd, dargestellt.'"”” Das neuere Siegel aus dem
15. Jahrhundert zeigte jedoch wohl keinen Drachen mehr,'*® was méglicherweise auf die ver-
mehrte Verehrung des hl. Nikolaus seit der Weihe der Pfarrkirche 1418 zurtickzufiihren ist.

In Zusammenhang mit der Bruderschaft der Gilde St. Georg wird in der Literatur der
geschnitzte Fliigelaltar zu Ehren des hl. Georg'? auf der Altarmensa'*® genannt (Abb. s),

lediglich die Kirchenrechnung zur Bezahlung eines Kaplans mit %2 Mass Wein im Jahr 1480 nennt:
JItem gegeven den Cappelaen von synen sermoen, doe men die Heiligen toe Monreberch droech, 1 myngeler
Jac. 2 ¥5 Krmst.“ An jener Prozession nahmen Bruderschaften und Ziinfte teil, die Darstellungen ihrer
Patrone zur Monterburg trugen. Die Prozession sei fter (leider ohne Quellenangabe) erwihnt worden.
Im Besonderen wurde betont, dass die Landesfiirsten ebenfalls daran teilnahmen, so Wolff 1893, S. 4
und vgl. Kirchenrechnung ebd., Anm. 1. Ebenfalls erwihnt Wolff die Bezahlung der Kaplane mit Wein
fiir die Prozessionspredigt im nachfolgenden Jahr auf S. 34. Das in der Prozession verwendete Kreuz aus
dem 15. Jahrhundert ist heute noch erhalten, Wolff 1893, S. 119.

124 Siehe Schiitzenschilde Kat.-Nr. A 8.

125 Zu einer Zusammenfassung aller Entsendungen von Schiitzen im Auftrag der Stadt Kalkar siehe Kistenich
2005, S. 133—135. Zu Schiitzengesellschaften und Prozessionen siche Kapitel s.4.

126 Bereits am 18. April 1460 gab es ein Gesuch der Georgsbruderschaft an den Herzog von Kleve, einen
neuen Vikar wihlen und bestitigen zu lassen, Wolff 1893, S. 147.

127 Vielen Dank an Kirsten Lee Bierbaum fiir diesen Hinweis.

128 Wolff 1893, S. 122f.

129 Kiirzlich erst als Hauptstiick der Ausstellung ,,Arnt der Bilderschneider — Meister der beseelten Skulptu-
ren im Museum Schniitgen ausgestellt worden, siche Ausst.-Kat. Arnt der Bilderschneider 2020, S. 137.
Die Literatur zum Altar ist zwar ergiebig, die Mutmaflungen iiber die Stiftung lassen sich urkundlich
nicht belegen. Die Annahme, dass Peter Ghiesen Mitglied der Georgsbruderschaft gewesen sei, geht
wohl auf J. A. Wolff zuriick, der Biirgermeistern von Kalkar automatisch das Amt des Oberprovisors
zusprach — diese Anmerkung stammt jedoch aus einer Urkunde des 17. Jahrhundert und lisst sich
nicht auf das Spdtmittelalter riickbeziehen. Erginzend sei hier erwihnt, dass die Biirgermeister von
Kalkar Dekane der Liebfrauenbruderschaft im 15. und 16. Jahrhundert waren, dieses Amt lisst sich fiir
die Bruderschaft St. Georg ebenfalls nicht bestitigen, siche Wolff-Thomsen 1997, S. 118; Hilger 1990,
S. 46. Fiir die Stiftungen der Einrichtung der Stadtpfarrkirche war vielmehr die Liebfrauenbruderschaft
zustindig, siche Wolff 1880, S. VII und Hilger 1990, S. 44—47.

130 Der Fliigelaltar stand ehemals auf der Siidseite des Mittelschiffs von St. Nicolai. Der Schrein wurde auf die
chemalige Altarmensa und Predella des Sebastiansaltares versetzt, der wiederum von den Sebastianusschiitzen
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Abb. 5: Werkstatt des Meisters
Arnt von Kalkar und Zwolle:
Georgienaltar, Detalil:
Mittelschrein, 1483—1487,

St. Nicolai, Kalkar.

als dessen Stifter Peter Ghiesen (gest. 1493) gilt. Dieser war erst Schéffe und im Jahr 1483
und 1486 Biirgermeister von Kalkar. Auf den Auflentafeln ist er auf einer um 1636 nachtrig-
lich entstandenen Inschrift als Stifter neben seinen Séhnen'" aufgelistet; jedoch gehéren
die Tafeln stilistisch wie zeitlich nicht zum Schrein.'** Ursula, die als iiberregionale Hei-
lige fiir Pestschutz angebetet wurde, muss hier im Kontext der Schiitzengesellschaft ver-
standen werden, die ihr Martyrium durch Pfeile, also den Waffen der Schiitzen, erlitten
hatte."”” Einen méglichen Bezug konnte es zu dem 1455 gegriindeten Ursulinenkloster in

verehrt wurde, siche zu ehemaligen Positionen der Altire Hilger 1990, fiir St. Georg S. 40, zum Sebastia-
nusaltar siche ebd., S. 36. Da der Sebastianusaltar bereits vor der ersten Uberlieferung der Sebastianusgilde
existierte, gibt es keinen Stiftungszusammenhang zwischen beiden, Kistenich 2005, S. 60.

131 Einer seiner S6hne, Rutger Ghiesen, war vor 1533 und nach 1536 Mitglied in der Marienbruderschaft,
Kistenich 2005, S. 227.

132 Hansmann; Hoffmann 1998, S. 22 und ebd., Anm. 24.

133 Straub 2020, S. 137. Auch hier wird der ikonographische Bezug zur Gilde als einer Schiitzengesellschaft
ginzlich missachtet.
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Kalkar geben, das bereits 1578 in den Cicilienkonvent einverleibt wurde.'** Tatsichlich
tauchen die Ursulinen genau im Jahr 1483 in den Regesten auf, weil die Stadt Kalkar eine
Anleihe bei den Ursulinen machte.'”” Auch Peter Ghiesen lisst sich nicht als Mitglied der
Schiitzengilde oder Bruderschaft belegen,'*® mit Sicherheit kann er jedoch aufgrund der
um 1500 angefertigten Darstellungen von seiner knienden Familie und sich selbst als Stifter
der Auflentafeln gelten."”” Sicher ist ebenfalls, dass die Bruderschaft und Gilde eine im Jahr
1498 (also in unmittelbarer Stiftungsnihe zum Altarretabel)'*® Vikarie gestiftet hat, auf der
drei Mal wochentlich eine Messe abgehalten wurde.'”” Die Rezipienten des Altarschreins
waren die Mitglieder der Bruderschaft St. Georg und damit auch Mitglieder der Schiitzen-
gilde. Ob im Mittelalter Frauen und die Witwen verstorbener Mitglieder der Bruderschaft
St. Georg von Kalkar beitreten durften, ist nicht bekannt.

Die auffillig detailreiche Darstellung der Befestigung im Schrein des Schnitzaltares,
die die Stadt Kalkar, erkennbar am Rathausturm,'#° darstellt, muss also ebenfalls auf das
historisch-zeitgendssische Selbstverstindnis der Georgsschiitzen zuriickgefithrt werden,
deren Mitglieder sich als wichtige Wehr- und Wachteinrichtung der Stadt verstanden
haben."*! Dieses Selbstverstindnis wird hier mit der Bedeutung der Stadt fiir die Legende
des hl. Georg nach der Legenda aurea miteinander verwoben, der wiederum fiir den Schutz
und die Rettung der Stadt zustindig war. Auch in dem Altarschrein sind tiber den Toren
der Stadt Ritterheilige dargestellt, die moglicherweise mit dem jeweils zugeteilten Stadt-
wall der Gilden iibereinstimmten.

Friedrich Gorissen bringt eine mogliche Verbindung zwischen dem Altarretabel St. Georg,
der zweiten Vikarie und dem mit dem hl. Georg als Wandmalerei ausgeschmiicktem Ulft-
schem Haus ins Spiel, das ebenfalls um 1495 ausgemalt worden war."*> Auch in der Gast-
hauskapelle an der Grabenstrafle von Kalkar stand eine vollplastische Statue des hl. Georg,
die heute in der Pfarrkirche St. Nikolai an der Nordwand befestigt ist und nach der Siku-
larisation auf dem Altarschrein des hl. Georg stand.**> Ehemals sollte sie das Hinzutreten

134 Wolff 1893, S. 37.

135 Wolff 1893, S. 148, Nr. 136.

136 Kistenich 2005, S. 210.

137 Ausfiihrlich zur Stiftung als Anlage bei Leeuwenberg; Gorissen 1958, S. 40f.

138 Gorissen 1991, S. 46.

139 Der Bezug zwischen dem Altar und der Bruderschaft St. Georg ist sehr deutlich aus den Quellen zu
entnehmen. Zu einem ausfiihrlich dokumentierten Streit um das Nominationsrecht zwischen Gilde
und Bruderschaft siehe Kistenich 200s, S. 57, Anm. 185, S. 68. 1491 steht das Vikarienhaus der Bruder-
schaft an der Papenstrafle, 1494 an der Wallstraf$e, Gorissen 1953, S. §3.

140 Straub 2020, S. 128.

141 Siche Kapitel 4.

142 Gorissen 1991, S. 46.

143 Hilger Kleve 2, 1964, S. 36. Foto des Zustandes von 1818, Hansmann; Hoffmann, S. 33, Fotografie von
C. E Brandyt, 1868; Hilger 1990, S. 54.
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des Patrons Georg 1432 neben die erste Schutzheilige des Spitals, Barbara,'** markieren.
Ein Zusammenhang zwischen den beiden Stiftungen'* ist daher nicht ausgeschlossen.

Wenngleich direkte Beziige zwischen den einzelnen Ausstattungen sowohl aus privater
als auch institutionalisierter und gesellschaftlicher Hand nicht mit Sicherheit nachzuweisen
sind, ist eine auffallend umfangreiche Stiftungspraxis mit Ankniipfungen an den hl. Georg
in Kalkar um 1500 anzutreffen. Die St.-Georgs-Schiitzenkette ist angesichts dieses lokal
duflerst verbreiteten Patroziniums einer urbanen gemeinsamen Identitit, mir der sich soziale
Gruppen ebenso wie Individuen identifizierten, zuzuordnen. Mit dem Tragen der Schiitzen-
kette an Orten grofler Offentlichkeit und Reprisentation (etwa dem zur Monterburg aus-
gerichteten Stadtwall) konnten Parallelen und Assoziationen zwischen der Schiitzengilde
und dem Patron hergestellt werden. Die legendarisch tiberlieferte Stadterrettung durch
Georg laut der Legenda aurea wurde mithilfe der Kette an das eigene Zeitgeschehen und
die eigene Lokalitdt gebunden. Dariiber hinaus partizipierten die auf der Schiitzenkette
eingeschriebenen Mitglieder — die Schiitzenkénige — im Besonderen an dieser durch die
Schiitzengesellschaft geforderte Stadtgeschichte. Individuen durch Namensnennungen einer-
seits und Patrozinium durch stadtiibergreifende Verehrung in der Gemeinschaft anderer-
seits verbanden sich durch die Kettenglieder zu einer wirksamen, sowohl sakral wie profan
ausgerichteten ,Wehrgemeinschaft'.

2.4 Die Schiitzenkette der Miinchner Feuerschiitzen (Kat.-Nr. A 18)

Die Schiitzenkette der sog. Feuerschiitzen'*® nimmt heute an die 100 Anhinger von der
Mitte des 15. Jahrhunderts bis in die heutige Zeit hinein auf,'*” die auf einer Lederschirpe

angebracht sind. Neuerdings werden neue Anhinger nach dem Vogelschieflen fiir ein Jahr

148

an die Konigskette'*® gehingt, bis sie dauerhaft wegen des Gewichts (iiber 5 kg) auf die

sog. Vizekdnigskette ,ausgelagert werden.'*’

Im Gegensatz zur mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Geschichte von Kalkar und der
Kalkarer Gilden, die von der Forschung ausfiihrlich aufgearbeitet wurde, ist nur wenig tiber
die Schiitzengesellschaften in Miinchen bekannt. Es ist tiberliefert, dass die Feuerschiitzen

144 Gorissen 1953, S. s5.

145 Kistenich konnte einen Vikar namens Thyns Sprungh von 15471562 nicht mit aller Eindeutigkeit dem Georg-
saltar in der Stadtpfarrkirche und dem Gasthaus gleichzeitig zuordnen, Kistenich 2005, S. 57£.,, Anm. 18s.

146 Heute sog. Koniglich Privilegierte Hauptschiitzengesellschaft Miinchen 1406, abgekiirzt HSG Miinchen.

147 Zum Zeitpunkt der Publikation Frankenburgers 1912 hingen an der Kette 97 Teile mit einem Gewicht
von 5805 g, vgl. ebd., S. 50, 487.

148 Die alten Glieder sind nicht bekannt, 1820 werden sie im , Feyerlichen Ausszug zum freyen Pferderen-
nen® als schwere, silberne Kette beschrieben, Frankenburger 1912, S. 61.

149 Bachter 2006, S. 188.
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sich seit 1480 am Griefd trafen, wo ihr Schiitzenhaus stand. Die sog. Vierer, vermutlich
waren damit die Vorsteher der Gesellschaft gemeint, bestellte der Rat."”® Ehemals stand in
der Sebastians-, Michaels- und Florianskapelle der Frauenkirche ein von den Feuerschiitzen
und ihrer Bruderschaft gestiftetes Altarretabel,'”" das dem Patron Sebastian geweiht war.">*
Der Altar wurde bereits 1697 aufgrund des ,wundersamen® Widerstandes der Stadt gegen-
iiber der Pest nach Schmidham verkauft und steht heute in der dortigen Filialkirche.'”’

Der Stand der Mitglieder ist zum Teil durch die Wappen der Schiitzenkette zu ermitteln.
Darunter befinden sich sowohl eine stidtische Fithrungsgruppe als auch Handwerker und
Adel, der auflerhalb Miinchens ansissig war. Dafiir ist eine Rekonstruktion der Position
der Schilde nicht mehr méglich, da es enorme Fluktuationen der Kettenglieder wie auch
der Wappen und ihrer Position gab. Dennoch kann hier anhand mehrerer Schilde eine
chronologisch eng aufeinanderfolgende Kontinuitit untersucht werden.

Der ilteste Anhinger, ein Handrohr, das heute mittig auf der Kette angehingt ist, stammt
laut Gravur auf dem Kolben von 1466 und bildet den Triger der Schilde des 15. und 16. Jahr-
hunderts. Auf der oberen Seite des Kolbens stellt der Schwanz eines Reptils die Ose fiir die
Biichse dar, die auf das Ziindschloss als ,Serpentine‘ verweist.'”* Ein vergleichbares Objekt
befindet sich als Kopie im Kélnischen Stadtmuseum (Kat.-Nr. C 8), das jedoch deutlich
kleiner ist und zudem drei Vogel in einem Dreipass auf dem Kolben aufweist. Der erste
Wappenschild (im Folgenden Nennung der Wappen von links nach rechts) ist zweiseitig
graviert und zeigt eine heraldische, sog. Deichsel mit Hufeisen sowie auf der anderen Seite
eine Tuchschere. Beide Wappen sind unbekannt, sie stellen jedoch wahrscheinlich Zunft-
wappen dar. Eine klare Vorder- und Riickseite ist nicht erkennbar.

Der runde, getriebene und ziselierte Schild mit der Inschrift des Goldschmiedes'”
»,BALTASAR-HARDER 1531 weist einen Rahmen mit Rollwerk auf. Der Hintergrund ist
ornamental mit Ranken, Bldttern und einem Gurt gestaltet, der als Befestigung fiir einen
darin angebrachten vergoldeten Wappenschild dient. Dieser zeigt einen silbernen Vogel,

150 Otto 1994, S. 300.

151 Die zugehérige Quelle, die wohl eine Rechnung darstellte, ist leider nicht mehr aufzufinden. Michael
Hartigs, der auf Sekundirliteratur zurtickgriff, fertigte die Transkription nach Erhard Olgast an. Im
Jahr 1491 (dies ist durch Schriftbinder auf dem Altarretabel tiberliefert), und zwar ,auf Abschlag fiir
eine Tafel, die er den Schiitzen gemacht [...].%, soll das Altarretabel gestiftet worden sein, vgl. Hartig,
Michael: Miinchner Kiinstler und Kunstsachen, Miinchen 1926, Nr. 333, zitiert nach Otto 1994, Anm. 51,
S. 302.

152 Anhand der Werktagsseiten des Altarretabels zu urteilen spielte wohl auch Papst Urban eine wichtige
Rolle fir die Gesellschaft. Bezeichnenderweise ging das Altarretabel im Jahr 1600 auf die Stachelschiit-
zen iiber, Otto 1994, S. 302, Anm. s1. Nach der Konfiszierung der Giiter 1659 ging er in den Besitz der
chemaligen Stifter, also den Feuerschiitzen, iiber, Otto 1994, S. 300.

153 Zur Geschichte des Standortes, der Verlegung und Stiftung siche Otto 1994, S. 281—-302.

154 Herzlichen Dank fiir den Hinweis an Martin Roland.

155 Frankenburger 1912, S. 49f.
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dessen Fliigel weit gespreizt sind. Das Wappen der Familie Harder (auch Harter) wird als

156 sodass hier von einem Familien-

eine Elster mit einem Ring im Schnabel beschrieben,
mitglied auszugehen ist.

Baltasar Harder selbst (auch Balthaser Hardter) war ein Mitte des 16. Jahrhunderts in
Miinchen sesshafter Biirger."”” Moglicherweise wurde ebenjener Harder 1539 mit einem
Hof von Herzog Wilhelm IV. (1493—1550) belehnt, nachdem er diesen aufgekauft hatte.'”®
Sollte er mit dem Goldschmied Balthasar Harder (1530—52) identisch sein, muss jedoch
das Fehlen einer Marke wundern.'® Man kénnte daher vermuten, dass er nicht nur der
Schiitzenkénig des Jahres 1531 wurde, sondern ebenfalls seinen eigenen Wappenschild her-
gestellt hat, der tiber die Gravur seines Namen keiner weiteren Marke bedarf.

Es folgen zwei identische, relativ einfach gestaltete Lilienwappen Gregori Hofstetters. Sie
waren einer ilteren Abbildung von 1909'%° zufolge untereinander mit einer Ose befestigt.
1514 ist der Leib- und Stadtarzt Gregori von Hofstetter in Hofzahlamtsrechnungen nach-
gewiesen, da er zumindest zeitweise fiir den Miinchener Hof gearbeitet hatte."!

Der nichste Wappenschild zeigt ein aufsteigendes Einhorn mit herausgestreckter Zunge,
das der Adelsfamilie Sendling zugeordnet werden kann. Laut Siebmachers Wappenbuch ist
das Einhorn rot bewehrt (Horn), golden und auf schwarzem Grund.'** Namen und Wap-
pen beziehen sich einerseits auf den Ort Sendling (heute Stadtteil von Miinchen und Sitz
der Koniglich Privilegierten Hauptschiitzengesellschaft), andererseits auf den Treffpunkt
der Armbrustschiitzengesellschaft im 15. Jahrhundert, die Sendlingergasse.'®?

Die Sendlinger (auch Sentlinger) waren eine Adelsfamilie, die um 1475 patrilineal ,aus-
gestorben® war.'** Nach Siebmacher soll die Familie jedoch den Geschlechterstand aufge-
geben haben, um ihren Sitz in Pihl bei Weilheim einzunehmen."®® Nach der Sitzverlegung
der Sendlinger ging das Wappen auf Kaspar Andorfer von Bach und Landsberied*° iiber.
Da die Datierung in diese Zeit der Wappeniibertragung um 1500 anzusetzen ist, lasst sich

156 Von Hefner 1867, S. 229.

157 GeifS 1853/54, S. 35, 30. April 1543.

158 Dellinger 1847, S. 36 f.

159 Zur Goldschmiedearbeit von Balthasar Harder siehe Frankenburger 1912, S. 479, Lfd. Nr. 27.

160 Vgl. Bachter 2006, S. 189, Nr. 3 und 3a auf der Montage.

161 Kigler 2018, S. 226, Anm. 40.

162 Siebmacher 1884, S. 91. Das Wappen kann als Familienheraldik der Perkhofer ausgeschlossen werden,
da deren Einhorn die Zunge nicht ausstreckt und keinen Ziegenbart besitzt. Vgl. Schlussstein (1468—88)
wohl mit Wappen der Perkhofer in der Miinchner Frauenkirche nach Fischer 1994, S. 62, Kat.-Nr. 42.
Ebd., S. 57 auch ein Wappen der Sendlinger, das sich ehemals als Schlussstein in der siidlichen Turm-
kapelle befand.

163 Otto 1994, S. 300.

164 Stahleder 2013.

165 Siebmacher 1884, S. 92.

166 Von Hefner 1849, S. 66, Anm. 236.
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das Wappen als reprisentatives Zeichen nicht mit Sicherheit einem Individuum zuordnen,
das Schiitzenkdnig wurde.

Das darauffolgende Wappen ist unbekannt und stellt einen gravierten Turm mit Zin-
nenkranz dar, der iiber ein Tor und vier Sterne verftigt. Den Turm flankieren die gravierten
Namensinitialen ,A / W*. Ein rundes, vergoldetes Medaillon mit einem Vogel und Jungen
in einem Nest ist unter dem Turm angeldtet.

Das darauffolgende Wappen weist einen eingebogenen Spitzenschnitt, sog. Mantel-
zug auf. Auf der Oberkante des Schildes ist umlaufend ,LARENCZ WISENFELDER
DEM GOT GENAD® graviert. Der Wappenschild ist nochmal geteilt bzw. gespalten,
womdglich ehemals mit alternierenden Farben in transluzidem Email, die nicht mehr
erhalten sind. Das Wappen lisst sich mit dem Wappenbuch Siebmachers abgleichen
und stimmt mit dem Familiennamen iiberein, sodass von den Tingierungen Silber und
Blau auszugehen ist.*’

Der nichste Anhinger besteht aus einem runden profilierten Silberkreis, in dessen
Mitte sich ein Wappenschild mit der Hausmarke des bekannten Miinchner Glasers Hanns
Winhart befindet, die in einer Art Tremolierstich graviert wurde. Um das Wappen herum
und mehrfach um die Silberkordel gewunden ist ein Band mit jeweils auf einer der vier Sei-
ten gravierten Angaben zu Beruf und Jahreszahl ,HANNS WINHART GLASER 1[s]21"
Hanns Winhart hat der Datierungsgravur entsprechend den Vogel 1521 abgeschossen.

Hans Winhart ist als Glasmaler zwischen 1485 und 1539 urkundlich als szadtglaser Miin-
chens erwihnt'®® und war in die Ausstattung der Trinkstube des Miinchner Rathauses, des-
sen Verglasung heute nicht mehr erhalten ist, involviert.'®” Jan Polack lieferte die Visierung
fiir die Verglasung, die Hans Winhart 1515 ausfiihrte.'”

Der Schiitzenschild ist, ausgenommen der Jahreszahl der Kirchenerhebung von 1489,'”"
identisch mit der Handwerkerwappenscheibe und der Hausmarke im Schild aus der Kirche
Marii Heimsuchung in Hohenlinden (Abb. 6). Die gewundenen Schriftbinder sowie die
Verteilung der Namensinschrift und Jahreszahl auf der Glasmalerei entsprechen dem spiter
entstandenen Schiitzenschild. Da auch der Wappenschild des Baumeisters von Marii
Heimsuchung in Hohenlinden, ,,Ulrich Randéck stain 1489 (Ulrich Randeck), identisch

167 Siebmacher 1884, S. 96, Position 10 auf dem Wappenblatt.

168 Fischer 1997, S. 23 und 38. Hanns Winhart erscheint auch am 31. Mirz 1520 gemeinsam mit einem
Goldschmied als Zeuge beim Kauf eines Teils eines Hauses, Gartens, ,,Stadls“ und einer Hofstatt in
Miinchen, Beierlein 1849/51, S. 271.

169 Zur Werkstatt Winharts sieche Fischer 1997, S. 22—24. Fischer nennt fiir dessen Tod das Jahr 1535, Scholz
2010 das Jahr 1539.

170 Scholz 2010.

171 Fischer verweist auf die oftmals filschliche Annahme, dass die Jahreszahl 1489 auf das Herstellungsjahr
der Glasmalerei verweist. Es handelt sich jedoch um das Erbauungsdatum der Kirche Marid Heim-
suchung, denn die Glasmalereien wurden auf das Jahr 1502 datiert, Fischer 1997, S. 6.
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Abb. 6: Mondsichelmadonna, Detail:
Handwerkermarke Hans Winharts,
Hohenlinden, Marii Heimsuchung
(Chor I, 1b), 1502.

gestaltet ist, geht wohl Winharts Schild auf diese ehemalige, fir die Kirchenausstattung
gemeinsam beschlossene Gestaltungsvorlage zuriick.'”

Susanne FIscHER argumentiert, dass es sich bei den beiden darunter stehenden Figu-
ren (Maria und Stifter Sebastian Hiifele) nicht um eine Hans-Winhart’sche Arbeit han-
delt, sondern um eine Glasmalerei der jiingeren Herzogenwerkstatt.'”” Diese Vermutung
bestitigt die Stifterangabe des Abtes Leonhard des Klosters Ebersberg (Ort in unmittelbarer
Nihe zu Hohenlinden) von 1502, der die Nachfolge des 1500 gestorbenen Abtes Sebastian
Hifeles antrat. Lediglich die Wappen der beiden Handwerker seien also Winhart zuzuord-
nen. Bezeichnenderweise steht der Darstellung der Mondsichelmadonna, die unter dem
Winhart-Wappen ist, das Stifterbild des Sebastian Hifele gegeniiber, dessen Namenspatron
der hl. Sebastian war.'”*

172 Zu Hausmarken auf Glasmalereien siche Girling 1964, S. 105-109.

173 In Miinchen titige Werkstatt, vornehmlich fiir die neue Frauenkirche, Fischer 1997, S. 42—4s.

174 Fischer deutet diese Patrozinienwahl als Ausdruck seiner Zugeharigkeit zu einer Sebastianusbruderschaft
in Ebersberg, Fischer 1997, S. 64. Sein Name Sebastian Hifele wird sicherlich ein ebenso wichtiger
Grund dafiir gewesen sein, der ihm jedoch auch infolge der intensiven Sebastianusverehrung im Kloster
gegeben worden sein konnte. Ein spitmittelalterliches Biistenreliquiar mit den angeblichen Reliquien
des Heiligen trigt eine Kette mit angehingten Miinzen.
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Das Hauptstiick der Schiitzenkette bildet heute ein von Herzog Ernst von Bayern
(1554—1612) geschenketer, silbervergoldeter Schiitzenvogel, der einen Falken darstellt. Er
hingt, etwas tiefer als die Wappenschilde, an der Hakenbiichse. Auf der Brust des Vogels
ist das Datum der Stiftung in einer Rollwerkkartusche graviert, gemeinsam mit den Ini-
tialen des Herzogs ,,E. H.IBBZF/1576 und einem Wappenschild.

Ein spitgotisches, redendes Wappen ist heute auf dem linken ledernen Schulterstiick
der Kette aufgeniht. Die Tartsche ist in einen von Ranken umwundenen Kranz eingepasst
und zeigt in der Mitte einen Minnerkopf mit Bart und Glatze, der sich auf die Familie
Part (Barth) bezieht. Die Familie wurde 1585 in den Adelsstand erhoben'”> und lisst sich
seit dem 15. Jahrhundert in hochrangigen, kirchlichen sowie weltlichen Amtern nach-
weisen, wie etwa als kaiserliche und herzogliche Rite oder Miinzmeister. Sie betrieben
unter anderem Handel mit Wein, Salz, Kupfer und Silber. Auf der Oberkante der Tart-
sche sind der Name und die Jahreszahl ,,[H]ainreich Part / 1473 in gotischer Minuskel
eingraviert. Der Wappenschild bezieht sich demnach konkret auf den Schiitzenmeister
der Gesellschaft vom Jahr 1487, Heinrich Part,'”¢ der laut Inschrift 1473 Schiitzenkénig
wurde. Seit den 8oer bis in die Mitte der 9oer Jahre des 15. Jahrhunderts taucht sein Name
zudem in Verbindung mit einer inneren Ratsmitgliedschaft auf.”” Ein fast identisches
Wappen mit der gleichen Inschrift ,Heinrich Part 1486 auf der Oberkante der Tartsche
befindet sich auf der Schiitzenkette der Armbrust- und Stachelschiitzengesellschaft von
Miinchen (Kat.-Nr. A 19/[11]), die eine Doppelmitgliedschaft in beiden Vergesellschaf-
tungen nahelegt.

Die Positionierung der spatmittelalterlichen und frithneuzeitlichen Schilde der Miinch-
ner Schiitzenkette ldsst sich heute nicht mehr rekonstruieren, ebenso wenig wie das Ausse-
hen der gesamten Kette und ihrer Glieder. Aufgrund der erhaltenen Schilde kann dennoch
ein ausgeprigter Sukzessionswille und eine Stiftungspraxis iiber einen lingeren Zeitraum
nachgewiesen werden. Gerade im Vergleich mit der Kalkarer Kette, die von einer Strin-
genz und Einhaltung der Einschreibung auf den formgebenden Gliedern als ,Kernele-
menten’ zeugt, zeichnet sich die Miinchner Kette durch ihre Heterogenitit aus. Die von
den Schiitzenkdnigen gestifteten Schilde unterscheiden sich in Gewicht, Vergoldung und
etlichen anderen Techniken der Goldschmiedekunst. Das heraldische Wappen konnte wie
beim Arzt Gregori Hofsteter schlicht graviert sein, wie bei Baltasar Harder ziseliert oder
beim Glasmaler Hanns Winhart durchbrochen gearbeitet sein, wohingegen das ilteste
Wappen des Hainreich Part sogar ginzlich emailliert war. Wihrend das Gewicht der Schilde

175 Stahleder 2012.

176 Bachter 2006, S. 197.

177 Er lief} in den 1490ern in Miinchen eine Bastion ebenso wie eine bedeutende Straf3e fiir einen erleich-
terten Handel mit Iralien errichten. 1507 folgte der Ausbau eines Silber- und Quecksilberbergwerks.
Zur Genealogie der Familie Part und Biographie Heinrich Parts siehe Aretin 1953, S. 607.
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durch die angewandten Techniken stark divergiert, verblieb die Gréf8e der Stiftungen
in einem kaum voneinander abweichenden Rahmen (ca. 4,5—5,5 cm Hohe). Hier greift
also sowohl die individualisierende, sich voneinander absetzende Stiftungspraxis als auch
weniger verbindliche Kongruenzbestrebungen, die auf die Grofle der Schilde Riicksicht
nahm. Ob ein Konkurrenzverhalten innerhalb eines akzeptablen, von der Gesellschaft
oder durch den Konsens der Schiitzenkonige regulierten Rahmens vorlag, ist schwer zu
belegen. Eine Erklirung fiir die Differenzen konnte der hohe soziale Status der Mitglieder
sein, die iiber eine gleichermafien hohe Kaufkraft ebenso wie Entscheidungsgewalt inner-
halb der Gesellschaft verfiigten.

Einerseits konnte die Heterogenitit als Individualisierungsstrategie zur Abgrenzung der
Schiitzenkénige untereinander gewertet werden, die bereits durch die verschiedenen Wap-
pen gewihrleistet wird. Andererseits diente sie der eigenen, auf die Kaufkraft der Stiftung
bezogenen Reprisentation, die dabei den Rahmen der akzeptablen Schenkpraxis nicht
sprengte. Dennoch lassen die erhaltenen Kettenanhinger des Spatmittelalters und der
Frithen Neuzeit erkennen, dass die Schiitzengesellschaft keine strikte Kohirenz, sondern
Individualisierung durch die Sieger forderte.
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3. Politische Zeichen der Gunst und Gefolgschaft

3.1 Einleitung

In dhnlicher Weise wie manche Schiitzenkonige tiberreichten Herzdge und Grafen als Stadt-
herren Schilde fiir das Anhingen an die Schiitzenketten oder gaben eine ginzlich neue Kette
fur eine Schiitzengesellschaft in Auftrag. Die Schiitzenketten konnten damit Marker einer
herrschaftlichen Identitit werden oder wurden nachtriglich mit einer solchen besetzt.'

Bei den Stiftungen der Schiitzenkénige wurde bereits im vorangehenden Kapitel die
Bedeutung ihrer Einschreibung als Individuum in die Schiitzenkette als materielle und 6ffent-
lichkeitswirksame Herrscherliste diskutiert. Diese Einschreibungen wurden jedoch durch
soziale Konventionen von einer relativhomogenen, wenig hierarchisierten Gruppe betrieben,
durch die ein Individuum das Privileg der materiellen Verewigung erwerben konnte. Der
Stadt- oder Landesherr war von diesen internen Gepflogenheiten entbunden, ihm stand
jedoch sehr wohl das Schenken einer Kette oder von Schilden zu, ohne sie durch Leistung
erwerben zu miissen. Kam es dennoch dazu, potenzierte dies die Wirkung des Geschenks.
Deshalb miissen die Schenkungsintentionen und -motivationen von Schiitzenkénigen und
Stadtherren voneinander abgesetzt werden, obwohl oder gerade weil Letztere den sozialen
Rahmen der Stiftung — das Vogelschieflen — ebenso wie die medialen Gepflogenheiten der
Erinnerungssicherung durch Schilde durchaus zu respektieren wussten, womit die Einschrei-
bungen medial kaum zu unterscheiden sind. Da der hier vorliegende zeitliche Rahmen ein
frithes Stadium der Etablierung einer politisch motivierten Schenkkultur umreifit, ist die
Praxis eher als Novum denn Konvention zu verstehen, die ihre historischen Urspriinge in
der Auszeichnungspraxis spatmittelalterlicher Adelskultur hat.

Wie die meisten Arten von Geschenken sind sie als wirkungsvolle gesellschaftliche
Kraft zu verstehen, die implizit Gegengaben erbitten oder mit Vehemenz einfordern. Diese
soziale Verpflichtung zur Gegenleistung wurde in der Forschung mit dem Begriff Rezi-
prozitit® belegt, wohingegen der Verzicht darauf mit all seinen sozialen Konsequenzen
die Kontingenz® dieser Transferprozesse darlegt. Basierend auf Marcel Mauss’ Essay zur

I Zur Benutzung spitmittelalterlicher Devisen zur Markierung von Riumen, Gegenstinden und Perso-
nen siehe Slanic¢ka 2002, S. 42.f.

2 Soauch Marshall Sahlins und Richard Thurnwald, siche umfassende Zusammenstellung der Forschung
zum Begriff der Reziprozitit im Gabentausch Hirschbiegel 2003, S. 123f., Anm. 10. Umfassend zur
Gegenleistungspflicht im Mittelalter und zur Verschiebung des Begriffs Gabe hin zur Synonymisierung
mit Geschenk in Bezug auf Reziprozitit siche Horch 2001, S. 59—67.

3 Zum kontingenten Gegentausch (nach Niklas Luhmann) siche Hirschbiegel 2003, S. 124.
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Gabe (don)* werden unterdessen politische Geschenke kolonialer und nationaler Inte-
ressen’, Opfer religidser Praktiken® ebenso wie konomischer Tausch” im Hinblick auf
Transferleistungen und ihre sozialen Effekte untersucht. Gaben und Geschenke wurden
in der mediévistischen Forschung hiufig im Kontext von Mizenatentum und Kunstpa-
tronage,® insbesondere Stiftertum” thematisiert. Privalent war dort der Fokus auf das
(meist fromme und eschatologische) Interesse der Stifter:innen an der Memorialsiche-
rung. Daher kann hier auf eine reiche Forschungsgeschichte mit methodischen Ansit-
zen zur Differenzierung diverser Geschenkpraktiken'® geblickt und auf deren Ergebnisse
zuriickgegriffen werden."'

Lediglich ein geringer Teil des Transfers'? von Schiitzenketten und Schilden ist zwischen
den Akteuren bekannt. Weder schriftliche Quellen zu rituellen Schenkungsakten durch
Stadtherren noch Rechnungen von Handwerkern, die Auftrige ausfiithrten, oder auch
historische Wirkungen nach der Schenkung, bspw. auf Beziechungen untereinander, sind
tiberliefert. Daher gilt fiir diese sozialen Prozesse weniger, sie durch die Wahl des Begriffs
(Schenken, Geben, Stiften etc.) in bereits bestehende, verwandte Schenksysteme- und
Praktiken einzuordnen. Vielmehr sollen die Erwartungen, Wirkungen und die Rezeption
des Transfers unter den beiden Parteien durch ihre Effekte auf die Schiitzenketten ermittelt
werden, die hochindividuell sind und als solche behandelt werden miissen.

Sowohl bei den theoretischen Auseinandersetzungen mit Transferpraktiken wie mit
jenen, die durch Memorialsicherung oder die Férderung von Kiinstlern und Handwer-
kern an Erwartungen gebunden sind, gilt, dass sie mafSgeblich mit dem Wissen tiber die
Akteur:innen und ihre Beziehungen zueinander zusammenhingen. So war der Grund fiir
die angestrebte Gefolgschaftssicherung das Machtgefille zwischen einer Schiitzengesell-
schaft und einem Herzog oder Grafen bzw. zwischen Biirgern und Stadtherren, die sich
zunchmend als Landesherren (dominus terrae) verstanden wissen wollten. Die Aufforderung
der Biirger zur Partizipation in der Bildung und Festigung einer Territorialherrschaft sollte
diese Bestrebungen zementieren:"’

Mauss 1925 (1990).

Mallard 2019.

So bspw. auch neuerdings das Opfer als Gabe in religiosen Praktiken, siche Grund 2015, S. 9—21.

Frick 2021, auch zur neuesten kritischen Auseinandersetzung zur Gabe bei Marcel Mauss.

Zur Bedeutung des eigenen Interesses an einer Memorialsicherung siche Bihrer 2017, S. 45f.

Zur Problematik des Begriffs Stiftung als einer recheskriftigen Tiétigkeit zwischen Stifter und Stiftungs-

organen siche Borgolte 1988, S. 7194, zum Totengedenken und Stiftung siche ebd., S. 86-88.

10 Zum Bedeutungswandel des Begriffs ,Geschenk" als méglichem sprachlichen Korrektiv fiir den ehemals
Skonomischen Warentausch siche Hannig 1988, S. 13.

11 Zur Verkniipfung von Memorialstiftungen und Gegenpflichten siche bspw. Horch 2001, S. 52-67.

12 Zum ,Weg' und zur Definition einer Stiftung als Handlung, Wirkung und Zweck siche Horch 2001,
S.s5.

13 Janssen 1978, S. 187 f.
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Stadtherren konnten ihre Biirger zur Heerfolge einberufen, wenn sie diese dringend
benétigten,'* und — insbesondere im Fall reicher Stidte — die Entrichtung von Finanzhilfen
oder Darlehen erbitten und verhandeln.'” Zudem konnte der Stadtherr Befestigungspflich-
ten verhingen; der Ausbau fortifikatorischer Maf$nahmen, zu denen auch die Ausbildung
sozial organisierter Biirger mit eingeiibten Schief3fertigkeiten gehorten, waren fiir expan-
dierende Gebiete von zentralem Interesse.'® Insbesondere in Flandern konnten die Herzdge
von Burgund mithilfe der Schiitzengilden ihre eigene Integration in die stidtische Gesell-
schaft erfolgreich fordern.'” Ausschlaggebend fiir Schenkungen wie Schiitzenketten oder
einzelne -schilde war also vielmehr das Interesse an einer stabilen Gefolgschaftsanbindung
der Schiitzengesellschaft an die eigene Person und Herrschaft,'® die am Niederrhein und
den burgundischen Niederlanden unmittelbar mit dem Interesse am Erhalt immer gro-
er werdender Territorien zum Ende des 15. Jahrhunderts zusammenhingt. Diese Anbin-
dungsversuche gingen folglich, insbesondere im Herzogtum Kleve Ende des 15. Jahrhun-
derts, selten von den neu zum Gebiet hinzugetretenen Stidten aus, sondern die Initiative
leitete meist der Herzog selbst ein.'” Werner Paravicint und Sonja DoNNEBEIL konnten
fir Burgund und Frankreich zeigen, dass Gunstzuweisungen vor allem dann zum Einsatz
kamen, wenn sie die Bildung junger, sich nicht auf lange Dauer und Tradition unter einem
Herrscher vereinender Territorien unterstiitzen sollten.>

Die Intention herrschaftlicher Geschenke unterscheidet sich dabei nicht wesentlich von
der finanziellen Forderung der Schiitzengesellschaften durch die stidtische Obrigkeit,*!
einer stadtischen Fithrungsgruppe, die iiber cine reprisentative, offentlichkeitswirksame
materielle Kultur verfiigte. Letztere verpflichtete sich jihrlich zur finanziellen Unterstiit-
zung”? sowohl der Mitglieder als auch im Besonderen des Schiitzenkdnigs. Sowohl die
Stadtherren als auch die stddtische Obrigkeit teilten das rege Interesse an der Férderung
im SchiefSen getibter Schiitzengesellschaften mit Mitgliedern des stidtischen Biirger-
tums. Ebenjenes Spannungsfeld legen auch die Schiitzenketten mit Darstellung sowohl

14 Janssen 1978, S. 193.

15 Janssen 1978, S. 187.

16 Janssen 1978, S. 191.

17 Crombie 2016, S. 150—158.

18  Zur Partei- und Gefolgschaftsbildung der Fiirsten durch die Griindung von Adelsgesellschaften siche
Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 32.

19 Flink 1984, S. 74—98, insbesondere S. 8of.

20 So Paravicini am Beispiel Frankreichs und Burgunds, Paravicini 2002, S. 79; am Beispiel Burgunds
Diinnebeil 2007, S. 347f.

21 Schaufelberger 1972, S. 119. Ab dem 16. Jahrhundert scheinen die Zuwendungen gegeniiber den Schiitzen
im Siiden des Heiligen Rémischen Reichs zunehmend zur finanziellen Last zu werden und konnten
sogar zur Abhingigkeit fiihren, siche ebd., S. 125-128.

22 Siehe zu Schenkungen der Obrigkeit in der Alten Eidgenossenschaft Groebner 2003, S. 247-267.
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herzoglicher Wappen als auch stidtischer Zeichen, entweder in Form von Stadtwappen
oder Stadtpatronen,® nahe.

Wias die herrschaftlichen Stiftungen mit denen der Schiitzenkénige verbindet, ist die
Darstellung eines Individuums durch entweder Namen oder Wappen. Stidtische Wap-
pen und Patron:innen hingegen evozierten und reprisentierten grofle Kollektive.** Die
Schenkung diente weniger der Stiftung von Erinnerung, sondern sie vergegenwirtigte die
etablierte Verwurzelung der Schiitzengesellschaften im urbanen Raum. Stidtische Zeichen
sind an den Schiitzenketten deshalb meist (von Beginn an) mit dem Patrozinienanhinger
verbunden oder an den Kettengliedern (Kat.-Nr. A 6, 28) montiert, wihrend die herrschaft-
lichen Stiftungen eher nachtriglich separat zwischen die Kettenglieder integriert wurden
(Kat.-Nr. A 9), wenn sie nicht als ganze Objekte (Kat.-Nr. A 21, 22) {ibergeben wurden.
Diese nachtriglichen Verinderungen auf den Ketten spiegeln daher oftmals die neueren
territorialen Bewegungen unter einer Landesherrschaft. Demgegeniiber waren stidtische
Identitit, ihre Patron:innen und Schiitzengesellschaften meist seit deren Griindungen so
eng miteinander verbunden, dass entsprechende stidtische Symbole integraler Bestandteil
der Schiitzenketten waren.

Noch prignanter kann die Notwendigkeit einer klaren historischen Abgrenzung von
Schenkungen zwischen Schiitzenkénigen und externen Akteuren anhand der Ketten erldutert
werden: Da die mediale Praxis, das Prinzip der ,Offnung‘ der Objekcte fiir etliche weitere
Modifikationen auch von den Stadtherren in Anspruch genommen wurde, die in dhnlicher
Weise wie die Schiitzenkdnige selbst operierten, sind unterschiedliche Intentionen und
Hierarchien unter ihren Schenkungen (also Schilden) nicht sofort erfassbar. Anders ausge-
driickt, wahrte das Geschenk also durch Modifikationskonventionen an den Schiitzenketten
eine dhnliche oder gar dieselbe ,,rhetorische Form“**, die den gewohnten Ritualpraktiken
der Schiitzengesellschaften entsprach. Schiitzenketten oder Teile davon konnten also dufierst
effektive Geschenke sein: Aufgrund der Aneignung gruppenspezifischer Schenkungen durch
die Stadtherren konnten die angestrebten Erfolgschancen der externen Schenkenden im
Vergleich zu einem weniger ,passenden® Geschenk gesteigert werden.

Diese ,,thetorische Form® rangierte von Wappen tiber bereits bekannte und geldufige poli-
tische Ornamente, die durch Devisen der weltlichen Ritterorden als Ornament ausgedriicke
wurde (s.u.). Wappen ebenso wie heraldische und politische Ornamentik dienten sodann
als herrschaftliche Zeichen mit weitreichenden Kompetenzen, die bspw. stellvertretend fiir
territoriale Anspriiche,*® genealogische Legitimitit ebenso wie persénliche Auszeichnung

23 Siehe Kapitel 4.

24 Zur besonderen ,Konzentration® der Wappen in der Stadt durch die Vielzahl sozialer Gruppen, Fami-
lien und Individuen siche Wittekind 2019, S. 52.

25 Vgl. Groebner 2000, S. 13.

26 Heck 2002, S. 81.
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standen. Insbesondere solche Stiftungen fithrten dazu, dass die Schiitzeninsignien zuguns-
ten einer zentralen Positionierung der Wappen umfassend gedndert wurden, die wiederum
innerhalb der konsequenten Befolgung schiitzengesellschaftlicher Konventionen mithilfe
von GrofSe der Schilde und ihrer weitldufigen heraldischen Bekanntheit im entsprechenden
Territorium erkennbar waren. Diese Neupositionierung besonders bedeutungstragender
Anhinger konnte sodann Aufschliisse tiber die Wertigkeit der Schilde fiir die Schiitzengil-
den geben. Gleichwohl ist ihr Erhalt Beleg fiir dauerhafte Wertschitzung, Giiltigkeit oder
Akzeptanz der territorialen Bindungen, die Fiirsten mithilfe der Ketten festigen.

So gab es in Gemen®” eine alte Tartsche von einer nicht mehr erhaltenen Schiitzenkette
vom Ende des 15. Jahrhunderts und einen Vogel von 1510 (Kettenglieder sind nicht mehr
erhalten), ebenso einen ilteren Schild von 1478 (Kat.-Nr. A 8). Erst nach der Ubernahme
der Herrschaft Gemen durch die Grafen von Schaumburg-Pinneberg, die das Territo-
rium durch die EheschliefSung Johanns IV. von Schaumburg-Pinneberg (1449—1527) mit
Kordula von Gemen (gest. 1528) im Jahr 1492 erlangten,*® wurden mehrere, zeitlich schnell
aufeinanderfolgende Schilde gestiftet: 1492, wohl infolge der Eheschlieffung und Territo-
rialerweiterung, wurde ein Anhinger mit dem Allianzwappen von Gemen-Sternberg und
Holstein-Schaumburg, also den beiden Eheleuten, angebracht.?” Heraldisch links zeugt das
Allianzwappen Ottos IV. von Schaumburg (1517-1576) und Elisabeth Ursula von Braun-
schweig-Liineburg (1539—1586) von der Ehe, die 1558 geschlossen wurde. Gleichwohl konn-
ten die Schiitzenketten oder separat gestifteten Schilde also bei konfessionell umkimpfen
Gebieten eingesetzt werden, um Machtwechsel zu determinieren. Das 1559 gestiftete Wap-
pen von Holstein-Schaumburg, Sternberg und Gemen wiederum wurde im Jahr der Aus-
rufung der Reformation in der Grafschaft Schaumburg gestiftet. Auch in Schmalkalden
(Kat.-Nr. A 21, 22) wurden die Ketten zugunsten landesherrschaftlicher Politik, aber auch
als Spiegel konfessioneller Streitigkeiten zwischen den beiden Grafen benutzt.”

Zu den erlduterten Unterscheidungen der Stiftungsmotivationen von Schiitzenkoni-
gen, Obrigkeit und Stadtherrn lsst sich anhand des Gemener Beispiels nun ein weiteres
Kriterium erginzen: Die Memorialsicherung an ein gewonnenes SchiefSspiel (oder einen
vorab ausgehandelten Sieg) war zwar auch bei Herrschern méglich und in den Burgun-
dischen Niederlanden und Flandern belegte Praxis,” d.h., die Herzdge nobilitierten mit
ihrer Gegenwart beim Schief3spiel die Gesellschaft. Doch steckte hinter der Zuwendung
nur duflerst selten das Interesse an einer genealogischen Weiterfithrung ehemaliger herzog-
licher Sieger.”> Obwohl die Schiitzenkonige also wie die Stadtherren im Falle einer eigenen

27 Heute Gemen-Borken, Westfalen.

28 Schetter 1883 (2003), S. 208f.

29 Die Herren von Gemen starben in minnlicher Linie 1492 aus, Kébler 1988 (2007), S. 212.
30 Siche Kapitel 3.4.

31 Crombie 2016, S. 150.

32 Siehe Miinchner Kette Kat.-Nr. A 19.
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Stiftung von Silberschilden® die gemeinschaftliche Schiitzenkette und damit den Etat der
Gilde bereicherten und zudem eine noch zu Lebzeiten aktive Memoria durch das Tragen
der Ketten sicherten (also eine Gegenleistung erhielten), waren beide Parteien immer noch
an eigene gesellschaftliche Status gebunden. Die Stiftungs- und Perpetuierungspraxis der
Konige war mafigeblich vom Privileg des Sieges beim Vogelschieffen bestimmt und damit
an eine Leistung unter den Mitgliedern gebunden. Wihrend die schenkenden Herrscher
diese replizieren konnten und aushandelten, waren sie von dieser internen gesellschaft-
lichen Integritit entkoppelt. Sie verblieben externe, sozial wie machtpolitisch hoherrangige
Individuen, die die Griindung der Schiitzengesellschaften oftmals gemeinsam mit dem Rat
der Stadt zulieflen und bestitigten. Thre Schilde oder Schenkungen ganzer Ketten wurden
stets in einem sozialen Machtgefille verhandelt, das ihnen aufgrund ihres Ranges zustand.
Wenn also innerhalb solcher Wechselbeziechungen ,Schmuck® aus Silber und Gold mit
Insigniencharakter tiberreicht wurde, unterlag er zwangsweise politischen Motivierungen.

Durch die Asymmetrie der Machtstellung beider Parteien lisst sich zudem eine hier-
archische Ordnung — eine Herrschaftsordnung® — erstellen, die sich, so meine These, im
Geschenkverkehr niederschlug und zur Ausiibung und als Instrument herrschaftlicher
Gewalt diente. Wohlwollen gegeniiber Giinstlingen konnte als Mafinahme der Sanktio-
nierung 6ffentlich entzogen, ebenso offentlich verlichen werden.

Da die herrschaftlichen Stiftungen als politische Zeichen zu begreifen sind, die einer
Stabilisierung neuer Verhiltnisse dienten und im Gegenzug Treue und politische Loyalitit
forderten, erlangten diese Objekte einen zeitlichen Charakter, der auf neue und zukiinf-
tige Blindnisse aus- oder vorgreift, zusitzlich zu ihrer Rolle als Erinnerungsspeicher ver-
gangener Allianzen. Im Gegensatz zu den Stiftungen der Schiitzenkonige mit Traditions-
anbindung und Riickblick auf vorangehende Sieger begriffen die Fiirsten ihre Stiftungen
vielmehr als Instrument der politischen Zukunftsgestaltung und -sicherung.’® Die Stiftung
einer Schiitzenkette oder eines Schildes bestdtigt einerseits Vollzogenes, projiziert aber
zugleich eine Erwartungshaltung des Stifters, die ,einem dauernden Zweck“,*® dhnlich
einem Totengedenken, gewidmet war. Nicht unbedingt musste wie bei der kirchlichen
Memoria mit der Uberwindung des Todes gerechnet werden.?” Diese Dauer wurde an

33 Das Einschreiben der eigenen Person gilt dahingehend nicht, da es keine konomische, sondern soziale
und erinnerungsstiftende Bereicherung fiir die Schiitzengesellschaft darstellt.

34 Gerd Althoff hat die asymmetrische Beschenkung durch die Bezeichnung Huld als ,,Zentralbegriff der
mittelalterlichen Herrschaftsordnung® geprigt. Huld beschreibe die Treue und das Vertrauen vom Herr-
scher zum Giinstling in rituellen Handlungen 6ffentlichen Charakters, Althoff1997 (2014), S. 199—228,
zusammengefasst bei Hirschbiegel 2002, S. 230f.

35 Zu Stiftungen als Zukunftspraktiken im Mittelalter siche Scheller 2021, S. 185—208.

36 Vgl. Scheller 2021, S. 191.

37 Borgolte 2000, S. 8 und ausfiihrlicher zur Stiftung als ewige, iiber das Leben hinausgreifende Praxis
Scheller 2021, S. 191—203.
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die Stiftungsorgane,® also an die Schiitzengesellschaft und ihre Insignie, die Schiitzen-
kette, tibertragen, die dieses Fortleben gewihrleistete. In Fillen neuer territorialer und
politischer Verhiltnisse konnten diese ebenso abgelegt werden. Die Abwesenheit von
Schilden, die von heute nicht mehr giiltigen Allianzen zeugen, ist leider auf den Schiit-
zenketten nicht mehr greifbar; man muss sie sich jedoch mit Sicherheit, wie bei den
fehlenden Schilden der Schiitzenkénige, die an vorhandenen Bohrungen erkennbar sind
(bspw. Kat.-Nr. A 17, 21, 22), denken.

Die Stiftung von Schiitzenketten oder Teilen davon war also in der Lage, Gunst gegen-
tiber stidtischen Gesellschaften zum Ausdruck zu bringen. Solche Gunstzuweisungen
wurden nicht immer allen Schiitzengesellschaften einer Stadt zuteil, sondern ausdriick-
lich einer von mehreren, was wiederum neue Beziehungsdynamiken unter den sozialen
Gruppen entstehen lief§ und prigte. Wenn in einer Stadt die eine Schiitzengesellschaft
vor der anderen bevorzugt ausgezeichnet wurde, weil sie sich als verdienstlich erwiesen
hatte, oder weil ihre Griindung der Stadtherr selbst initiierte, schuf dieser Hierarchien.
Bezichungsnetze in der Stadt konnten so von auflen beeinflusst, ja auch dominiert wer-
den® und folglich zu Streitigkeiten unter den Gilden fiihren. Sodann lisst sich auch die
Schenkungspraxis hierarchisieren, wenn besonders grofe und schwere, damit teure Schilde
oder gar ganze Ketten fiir eine Gilde produziert wurden, um der Gunst gegeniiber aus-
erwihlten Giinstlingen noch mehr Ausdruck zu verleihen.*” Weniger scheint bei solch
hochkaritigen bzw. angesehenen Stiftungen der 6konomische Wert des Silbers fiir die
Gilde von Belang gewesen zu sein, die einen Verkauf in Zeiten der Not lukrativ machen
konnte. Vielmehr lag ihr Wert im ,Vergleichswert', also relativ gegeniiber anderen Gilden,
denen diese Gunst entzogen oder nie zuteilwurde. Die Obrigkeit ebenso wie Stadtherren
konnten sich also mithilfe der Stiftungen als Agide inszenierten, was sie von den Schild-
Stiftungen der aus den eigenen Reihen der Schiitzenbriider erwihlten Schiitzenkdnige
mafigeblich unterschied.

Vergleichbare Beziehungsnetze und ihre materiellen Gabenpraktiken, wie es die Schiit-
zenketten sind, wurden in der Forschung noch nicht untersucht. Daher gilt es, nach ver-
wandten Prozessen und Intentionen zu suchen. Diese Praxis, iiber das Medium Schmuck,
insbesondere Ketten oder Anhinger, Gefolgschaft, Gunstverhiltnisse, Zugehorigkeit zu einer
elitiren Gruppe oder Privilegierung anzuzeigen, war seit der Griindung erster weltlicher

38 Im Frith- und Hochmittelalter kamen Stiftungsorgane, sog. Dauerpersonen, meist aus monastischen
Kontexten. Ab dem 11. Jahrhundert ibernahmen Stadtgemeinden und soziale Gruppen ebenfalls diese
Aufgaben, Scheller 2021, S. 191-194.

39 Zum Einfluss von Geschenken in Bezichungen anhand des Beispiels Burgund, siche Hirschbiegel 2002,
S.213f.

40 Je teurer, desto enger das Nahverhiltnis, so Hirschbiegel am Beispiel burgundischer Neujahresgeschenke,
Hirschbiegel 2002, S. 214; siche auch zu Bindungsverhiltnissen zwischen sozialen Gruppen Hirschbiegel
2003, S. 210—263.
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Ritterorden, deren Souverine die Herrscher selbst waren, belegt. Sie war konstituierend

fur die Bindung hochrangiger Individuen an ihre Territorien.
*

Modifizierungspraktiken gesellschaftlicher Zeichensysteme, der Devisen,*! gewannen im
14. Jahrhundert bei den weltlichen Ritterorden an grofer Bedeutung als neues politisches
Instrument. Die Vergabe von manchmal zahlenmifSig streng limitierten Ordenszeichen
und spiter Ordensketten*” wurde oftmals von Erweiterungen durch zusitzliche Anhiinger,
Edelsteine u. A. begleitet. Ziel war neben der Loyalititssicherung durch die Aufnahme
der Ritter in eine Gemeinschaft auch die Abgrenzung einzelner verdienstvoller Individuen
gegeniiber anderen Mitgliedern, die hoheren oder niedrigeren Status oder Verdienste in
diversen Disziplinen gegeniiber anderen Mitgliedern durch die Materialitit der Ordens-
zeichen oder -ketten ausdriickten.

Bis die Ritterorden und Adelsgesellschaften Ordensketten etablierten,*’ bestanden die
Hauptinsignien aus einem Abzeichen in Form einer Brosche, die am Mantel befestigt wur-
de.** Der Ordre du Tiercelet, eine Verbriiderung von Edelminnern, die sich Orden nannte
und nach 1377*° in Poitou gegriindet wurde, verwendete einen Falken als Abzeichen, das
je nach Erfolg einer Schlacht, die man an der Seite des Konigs oder einer Obrigkeit fithrte,
verindert werden konnte. Dazu durfte dem dezidiert minnlichen Falken Klauen oder
Schnabel anstatt blau (gefirbt oder emailliert) vergoldet oder goldgefirbt werden. Dies
ist die erste bekannte soziale Gruppe, die eine Individualisierung der eigenen Insignie an
Erfolge und Leistungen kniipfte.

Anfang des 15. Jahrhunderts ordnete ein namentlich nicht mehr bekannter Graf von
Foix dhnliche Modifizierungen an der Devise seines Ordens, eines Drachens, an.*® Konnte

41 Zur Verwendung des Begriffs siche Slanicka 2002, S. 29—43, insbesondere S. 29f., Anm. 7.

42 Im Folgenden sollen die limitierten Mitgliedschaften untersucht werden, da sie sich als Vergleich mit
den nur ein Mal im Jahr vergebenen Schiitzenketten eignen. Die Einschrinkung der Devisen war jedoch
kein Usus, sondern sogar eher die Ausnahme, siche hierzu Slanicka 2002, S. 32.

43 Hierfiir spielt die von Boulton vorgeschlagene Typologie der monarchisch, ritterlich oder adelsgesell-
schaftlich gegriindeten Orden keine Rolle, da es hier vornehmlich um die Benutzung der Ordensketten
als Vorldufer der Schiitzenketten geht.

44 Boulton 1987, S. 478.

45 Das Griindungsdatum wird zwischen 1377-1385 angesetzt, vgl. Vale 1967, S. 333.

46 auquel dragon a ungne perle au plus hault de son elle senestre, et vair ensuivant en la mesme elle a ix scie-
ges vuys, ou pluseurs aultres pierres pourront estre; et chacun qui ladicte divise portera en lieu et en temps
pourra acomplir par son bon heur & travail lesdiz scieges lun aprés lautre desdictes pierres, chacun en son
capitulo, ainsi que aprés sensuist, et ce pour aconpaignier et faire honneur a ladicte perle; et celles ou ceulx
qui ladicte divise porteront convient avant toutes choses que elles promectent & eulx jurent de tenir les choses
& articles qui sensuivent”, vgl. Transkription bei Lewis 1964, S. 83f., u.a. tibersetzt von Lightbown
1992, S. 257.
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sich ein Ritter im Tjost behaupten, durfte er einen Diamanten an prominenter Stelle
auf der Insignie einlassen. Bei anderen Zweikimpfen durfte ein Rubin in unmittelbarer
Nihe zur Perle, bei einem gemeinsamen Kampf mit anderen Rittern zwei, bei einem
Kampf auf See ein Smaragd eingesetzt werden. Nach einem gewonnenen Kampf gegen
Sarazenen durfte ein Saphir eingelassen werden, ein zweiter durch die Pilgerreise zum
Heiligen Grab. Wenn der Ritter an einem Angriff auf eine Befestigung beteiligt war
und siegreich davonzog, durfte er einen Turkis einsetzen lassen. Fiir den zweiten Tiir-
kis musste man an einer Schlacht beteiligt gewesen sein. Den Damen war es ebenfalls
erlaubt, die Insignie zu tragen, jedoch durften sie diese lediglich nach einem Jahr ver-
indern. Die gleichen Steine wie die Ritter durften sie nur dann einfiigen, wenn sie ihre
,guten Stunden und Arbeit und die o.g. Reisen beendet haben.“*” Zwar mussten sie
im Gegensatz zu ihren minnlichen Pendants keine Kimpfe fiir das Ausschmiicken der
Brosche absolvieren, jedoch eine Wartezeit und beschwerliche Reisen mit finanziellem
Aufwand auf sich nehmen. Die mediale Sichtbarmachung der erbrachten Leistungen ist
also dhnlich wie bei den Schiitzenketten und lisst sich mit der Schenkpraxis der Obrig-
keit an Schiitzengesellschaften vergleichen, die solche Privilegien zur Anbindung und
Gefolgschaft michtigen Adels nutzte.

Der 1381/82 von K6nig Karl I11. von Neapel gegriindete Ordre du Nef*® fiihrte dhnliche
Vorschriften und Privilegien fiir das Tragen der Ordensinsignie ein. Die Mitglieder wurden
bei Eintritt in den Orden mit der Insignie eines unvollstindigen goldenen oder silbernen
Schiffes versehen, welches bei erfolgreich vollfithrten Aufgaben mit Takelwerk, Mast und
weiteren Schiffsteilen erginzt werden durfte,” was impliziert, dass die Mitgliedschaft nur
dann vollstindig war, wenn es die Ordensinsignie war. Das Prinzip folgte einem komplexen
wie duflerst konkreten Rangsystem: Um die erste Pinne anbringen zu diirfen, musste der
Ritter als einer der Ersten von 1500 in einem Angriff auf 2000 Sarazenen, Hiretiker oder
Schismatiker vorneweg den Kampf bestreiten. Wenn er als Leibwichter seines Herren an
einer solchen Schlacht beteiligt war und seine Aufgaben erfolgreich meisterte, konnte er
ebenfalls die erste Pinne anbringen. Fiir die sog. groffe Pinne musste er in einer Schlacht
um Jerusalem teilnechmen. Jedes zusitzliche goldene oder silberne Seil bekam er je nach
GrofSe des Heeres, wenn er an einer siegreichen Schlacht teilnahm, bei einer Belagerung
unter bestimmten Voraussetzungen das Steuerrad, auch entweder in Gold oder in verschie-
denen Farben. Eine Rah erhielt er, wenn er als einer der besten Kiampfer einer Schlacht
hervorging.”® Die frithen Ordensanhiinger funktionierten wie die spiteren Schiitzenketten

47 Vgl. Lewis 1964, S. 84.

48 Auch Ordine della Nave, Orden der Argonauten. Nicht mehr fortgefiihrt nach dem Tod des Griinders.
Nicht zu verwechseln mit dem im 18. Jahrhundert gegriindeten Argonautenorden.

49 Lightbown 1992, S. 256 f. Zum komplexen System der ,Augmentation® der Ordensmitglieder siche
Boulton 1987, S. 320f.

so Fiir weitere Voraussetzungen siche Boulton 1987, S. 320f.
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Abb. 7: Potence des Ordens
vom Goldenen Viies,

ca. 1520, Kunsthistorisches
Museum Wien.

als Leistungsbelohnung, deren bildlicher Code, also die Erginzungen an den Objekten, von
den Mitgliedern wahrgenommen wurde und der es nachzueifern galt. Sie bildeten damit
ein fiktives System der Gleichstellung, das zwar jedem Mitglied ein Zeichen zusicherte,
jedoch innerhalb dieses Systems sichtbare Verinderungen und Abstufungen ermdéglichte,
so wiederum Hierarchien abbildete.”

Da der Anhinger das wichtigste Abzeichen war, mussten die goldenen Glieder nicht
immer getragen werden. Der Hosenbandorden verlangte nur an Hochfesten das Tragen
des Anhingers mit den breiten Kettengliedern, an weniger bedeutsamen Treffen oder
,privat’ durfte der Anhidnger mit der Darstellung des hl. Georg auch an einer zierlichen
Goldkette hingen. In Kriegszeiten sollte er jedoch explizit an einem seidenen Band getra-
gen werden.”

Erst der Annunziatenorden fithrte Kettenglieder als Zeichen des Ordens ein, deren
Anhinger je nach Rang in unterschiedlichen Farben emailliert waren. Die Kettenglieder
waren nicht etwa, wie es bei anderen Orden der Fall war, ein Statuszeichen, sondern , the
plain collar was itself as much a part of the badge of the Order as the knots pendant from it.>
Dafiir wurde der Anhinger durchweg weniger Verinderung unterzogen und trug regulir
drei Liebesknoten, die in einem Kreis angeordnet waren.’* Der Annunziatenorden war der
erste, der bereits existierende Ordensinsignien (den Liebesknoten) in die nun neue Glie-
derkette inkorporierte.”

st Slanic¢ka 2002, S. 41.

52 Lightbown 1992, S. 264, und Anm. 34, ebd.

53 Vgl. Boulton 1987, S. 261.

54 Boulton 1987, S. 258—261.

55 Boulton driickt sich nicht eindeutig aus, ob nun die bereits existierende Darstellung oder das Artefake
an sich wiederverwendet wurde, vgl. ebd., S. 261.
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Die Heroldskette des Ordens vom Goldenen Vlies von ca. 1520, die sog. Potence (Abb. 7),
ein Einzelstiick, wurde ausschlief$lich vom Herold tiber dessen langen, roten Mantel getragen.
Die Kette besteht aus 30 emaillierten, trapezoiden und konvexen Wappen der Mitglieder
des Ordens, die in zwei Reihen mit Scharnieren verbunden sind. In der Mitte befindet sich,
unmittelbar iber dem Ordenskleinod, das Wappen des Souverins und die Imprese ,,plus
oultre®, die vermutlich erst Ende des 17. oder Anfang des 18. Jahrhunderts erginzt wurde.
Unter der unteren Reihe der Wappen ist die Ordenskette selbst iiber die Funken mit der
Wappenkette verbunden.’® Die Wappen sind teilweise aus der Entstehungszeit, teilweise bis
ins 17. Jahrhundert hinein erginzt worden. Sechs Schilde, die herausgenommen wurden,
sind im Schatz des Ordens erhalten geblieben.”” Die Verinderbarkeit der Kettenglieder ist
also bereits hier mit dem Wechsel der Mitglieder fester, normierter Bestandteil des Kon-
zeptes der Erinnerungssicherung und Einschreibung. Diese folgte jedoch eigenen, meist
starren Regeln, die keine Individualisierung durch héheres Gewicht, Materialeigenschaft
oder Formisthetik erméglichte. Die ,Einschreibung® durch Wappen als genealogischen
Zeichen des Herkommens wurden vielmehr durch das bereits festgelegte Medium und das
Format der Kette und ihrer Schilde reguliert, sodass die Schilde als Stellvertreter diverser
Geschlechter fungierten.

Ketten und Anhinger waren also bei etlichen Adelsgesellschaften und weltlichen
Ritterorden in Gebrauch. Ihr Potential als verinderbare Einheiten wurde bereits frith
genutzt, sei es durch Steine, durch eine andere Kette oder durch andere Einzelteile, die
hinzugefiigt wurden. Meist gingen die Modifizierungen mit einem Statuswechsel einher.
Der hohere Rang wurde durch einen Farbwechsel der Embleme sowie durch die Anbrin-
gung hochwertiger Materialien, Edelsteine oder weiterer Edelmetallteile, angekiindigt.
Aus diesem Kontext heraus miissen die Stiftungen der Stadtherren, die Schiitzenketten
und ihre Wappen fiir die Modifizierung der Ketten verstanden werden. Sie unterschei-
den sich jedoch mafigeblich von den Stiftungen der Schiitzenkdnige durch das in den
Statuten geregelte Verbot der Modifizierung, da sie im Gegensatz zu den Schiitzenketten
keine Ordenszeichen, sondern Insignien zur Auszeichnung eines Individuums nach einer
Leistung (Vogelschieflen) waren. Die Erkennbarkeit der Mitglieder durch ihre institu-
tionalisierten Zeichen — die Mitgliedszeichen — wurde deshalb der individuellen Repri-
sentation vorgezogen.

56 Eine iltere Kette von ca. 1435 wurde 1491 eingeschmolzen. Sie hatte lediglich eine Reihe an Ketten-
gliedern, zwischen denen ebenfalls Feuereisen und Feuerstein eingearbeitet waren, siche Fillitz 1988,
S. 24f, Kat.-Nr. 2. Zur Symbolik des Feuereisens und des funkenspriihenden Feuersteins siche Holz-
schuh-Hofer 20r10.

57 6 Wappenschilde aus dem Schatz des Ordens vom Goldenen Vlies, um 1517/1700, niederlindisch,
H. 3,6 cm, B. 2,9 cm, 63/PL/1953, Leihgabe. KHM, Wien, SK Dep. Prot. 5.

Einleitung | 87

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



3.2 Die Schiitzenkette der St. Antonius Schiitzengilde Kleve

(Kat.-Nr. A 15)

Der erste weltlich-ritterliche Antoniusorden®® im deutschsprachigen Raum®® wurde zwischen
1420 und 1435 von Herzog Adolf II. von Kleve-Mark (1373-1448) in Kleve gegriindet.*’

Der Antoniterprizeptorei auf dem Hau, die spitestens um 1420 geplant wurde, ging eine

Antoniuskapelle voraus, die Margarethe von Berg (gest. ca. 1425)°" erbauen lief3. 1435 wurde

die Prizeptorei ofhziell errichtet und diente als Ballei des Antoniusordens. Auch die alte

Kapelle war weiterhin zeitgleich in Benutzung. Selbst- und Fremdbezeichnungen, cleefsche

oirden, Ewighe Bruederschapp Sent Anthony, oirden van sent Anthonius huys op den Houwe, st.

Antony orden ducis Adolphi, confraternitas colliriorum® [sic!]® (der Kastilianer Pero Tafur

nannte ihn in seinem Reisebericht devisaz)** lassen auf eine stark geistlich ausgerichtete Ver-

58

59

60

61

62

63

64

Zur Unterscheidung zum geistlichen Orden der Antoniter (Antoniterorden) sei der weltlich-ritterliche
Orden Antoniusorden bezeichnet, und die im Folgenden behandelte Schiitzengesellschaft dem Quellen-
begriff entsprechend als Antoniusgilde.

Um 1420 ist ebenfalls der hennegausche (Havré) Ritterorden St. Antonius (Ordre de Saint-Antoine-en-
Barbefosse) gegriindet worden, in dem sich u. a. klevische Ritter und Ritterbiirtige zusammenschlossen.
1436 etlosch er. Eine Verehrung des hl. Antonius sei jedoch bereits mit Margarethe von Berg Ende des
14. Jahrhunderts nach Kleve gekommen, Gorissen 1963, S. 33.

Otto Eltermann transkribierte die Fragmente der Griindungsurkunde des Ordens, die im 2. Weltkrieg
zerstdrt wurden, siehe Eltermann 1913, S. 33f. Leider geht aus ihnen kein Griindungsdatum hervor, die
Schitzung geht ebenfalls auf Friedrich Gorissen zuriick, S. 36f. Siche auch Kruse; Paravicini; Ranft 1991,
S. 262f.

Sie war die Ehefrau von Adolf I. von Kleve (spiter Adolf I1I. von der Mark) und Mutter Adolfs I1. von
Kleve-Mark. Zur genealogischen Orientierung der Grafen und spiter Herzdge von Kleve siche Schniitgen
1990, S. 28.

Jltem ipse ex zelo, quem habuit ad ordinem S. Anthonii, presertim propter confraternitatem Colliriorum,
que ipse originaliter dictauit et a superioribus ipsius ordinis auctoritatem conferendi ipsam procurauit, capel-
lam S. Anthonii supra Houwam prope Cliuis a quondam dna. Margareta, genitrice sua fundatam, prouiso
sibi prius de redditibus et bonis, pro congrua competentia certi numeri presbyterorum, perpetuis temporibus
ibi sustentandorum, in preceptoriam ovdinis S. Anthonii erigi fecit, ac domum lapideam maiorem ibidem
constitutam a fundamento vsque ad perfectionem construi facere curauit.“ Vgl. Seibertz 1869, S. 360; ders.
bei Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 258 filschlich Bd. 11 zitiert; Peters 1984, S. 129. Aus der Chronik
eines anonymen Schreibers (de rebus gestis comitum ac postea ducum Clivensium) geht hervor, dass Her-
zog Adolf von Kleve den Orden St. Antonius ausgestattet habe.

Gorissen iibersetzt es als Halsbandbruderschaft, jedoch miisste es dann richtig heiflen confraternitas
collarium | collarum (gen. PL.) oder collaris (gen. Sing.). Aufgrund der grammatikalischen Uneindeu-
tigkeit wire es auch méglich, dass ein Hiigel gemeint sei (collis bzw. collum, collium), da sich Hau auf
dem sog. Bedburg-Moylinder Hohenzug bzw. Niederrheinischen Héhenzug befindet. Geisberg und
Siefers weisen darauf hin, dass ,,colyria“ [sic!] auf milde, also karitative Zwecke hinweist, vgl. Geisberg
1875, S. 18, Anm. 24. Es handelt sich wohl um eine falsche Transkription.

Zusammenfassung der Bezeichnungen siche bei Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 258; zu Pero Tafur

ebd., S. 16.
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briiderung schlielen.®® Der Orden war jedoch recht kurzlebig und wurde bereits 1483 das
letzte Mal urkundlich erwihnt.

Der Name confraternitas colliriorum verweist auf die Bedeutung der Ordensinsignien.
Die Mitglieder trugen (vermutlich in der Anfangszeit des Ordens) eine einfache, silberne
Kordelkette oder eine Kollane, bestehend aus einem Wellen- bzw. Wolkenband mit einem
daran hingenden Ordenszeichen, einem Medaillon mit Taukreuz als Attribut fiir den
hl. Antonius. Der Hauptanhinger einer solchen Ordenskette befindet sich seit 1461 auf
der Schiitzenkette der Klever St. Antonius-Schiitzengilde.

Die St. Antonius-Schiitzengilde trat zu einer Verbriiderung von Minnern und Frauen
zusammen, die 1461 von Herzog Johann I. von Kleve-Mark (1419-1481), den ,,Deken ind
Capitell der kircken®® ind [...] Burgermeister, Scepen, Rait [...]%, sowie der ,gantze gemeynte
to Cleue“ errichtet und genehmigt wurde.®’

Der Grund fiir den Zusammenschluss der Biirger zu einer Schiitzengesellschaft wird in
der Literatur®® durch die abnehmende Bedeutung des ritterlichen Antoniusordens erklirt;
tatsichlich ldsst sich die Mitgliedschaft aller Herzoge von Kleve in einem seit dem 2. Welt-
krieg verschollenen, in Abziigen erhaltenen Gildenbuch (eigentlich einem Nekrolog) von
ca. 1540 riickwirkend nachweisen.® Dies kénnte auf eine Verlagerung der Herzoge von Kleve
auf einen biirgerlichen, jedoch weitaus unabhingigeren Zusammenschluss als den eines
geistlichen Antoniterordens, auf den die Gilde zurtickgeht, zuriickzufithren sein. Dariiber
hinaus waren die Herzdge von Kleve seit Johann I. (1419—1481) Mitglied im wesentlich
bedeutenderen Orden vom Goldenen Vlies; dies konnte eine Rolle im Untergang des eige-
nen Hausordens gespielt haben. Weniger wird der gesellschaftliche oder gar ein militéri-
scher Nutzen der Gilde Grund fiir die Stiftung gewesen sein. Denn in Kleve gab es bereits
eine St. Georgs- ebenso wie eine iltere St. Sebastianus- und St. Barbara-Schiitzengilde.”

Die Antragsteller fur die Griindung der Gilde werden ausdriicklich als gute Gesellen, Biirger
und Briider von Kleve beschrieben — wohl waren damit Kaufleute, Handwerker, méglicher-
weise Angehérige des Hausgesindes der Herzogs”' gemeint. Die Anzahl war laut Urkunde stets
auf 40 Mitglieder beschrinkt. Zeitgleich wurde der Schiitzengilde eine Bruderschaft zur Seite
gestellt, deren Funktionen laut Statuten durch die ausfiihrlichen Pflichten beziiglich beider
Mitglieder und deren Frauen zum Ausdruck kam: Einerseits dem Vogelschieffen, den Wahlen

65 DPeters 1984, S. 129f.

66 Hier ist wohl das Liebfrauenstift Kleve gemeint.

67 Siche Anhang Nr. 1.

68 Peters 1984, S. 132.

69 Zu den Mitgliedern siehe auch Gorissen 1963, S. 43f. Vgl. http://wiki-de.genealogy.net/Kleve/
Sch%C3 %BCtzengilden [06. 06.2023]. Abziige aus den 20er Jahren sind erhalten. Das Verzeichnis lag
auch Robert Scholten vor, vgl. Scholten 1879, S. s70—572.

70 Scholten 1879, S. 556—572.

71 Flink 1989, Nr. 62, S. 316.
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der Vorsteher der Gilde und andererseits der Totenmemoria, den Buf$zahlungen fiir Kerzen
usw. In dem verschollenen Gildenbuch, das bis 1657 gefiihrt wurde, wurden so Mitglieder
»ohne Kovel, also ausdriicklich keine Schiitzen, eingetragen. Darunter waren elf Kanoniker,
zehn Vikare und 29 Laien,”” die lediglich in der Bruderschaft versammelt waren. Damit ist eine

Hierarchie zwischen beiden Mitgliedschaften tiber die Statuten hinaus deutlich erkennbar, die

sich in Kleve méglicherweise ebenfalls auf Mitglieder mit und ohne Biirgerrecht erstreckte.”

Der Zusammenhang zwischen der 1461 gegriindeten Antoniusgilde, die aus Armbrust-
schiitzen”* bestand, und dem zwischen 1420 und 1435 gegriindeten Antoniusorden kann
heute noch iiber das an der Schiitzenkette hingende Ordenskleinod hergestellt werden.”
Das verbliebene Fragment der ehemaligen Ordenskette trigt die Darstellung eines Lowen
mit einem ihn umschlingenden Schriftband ,,s. Antoni ora pro nobis“. Als Anhinger der
Ordenskette wurde das gravierte Taukreuz auf dem runden, schraffierten Medaillon an
einem Wolken- bzw. Wellenband getragen.

Beides, sowohl die Schulterkette als auch der Anhinger, konnte in grofler Varianten-

vielfalt auftreten, wie etliche Darstellungen der Mitglieder des Antoniusordens belegen.”

72 Siehe Scholten 1879, S. s7of.

73 Gorissen interpretiert die Mitglieder als ,Kleinbiirger®, was eine schwer einzugrenzende Gruppe dar-
stellt, vgl. ebd. 1963, S. 47. Da die Urkunde die Antragsteller explizit benennt und ausdifferenziert, die
Gesellschaft dariiber hinaus auch Frauen aufnahm, ist von Gorissens Einschitzung Abstand zu nehmen.
Zu Frauen und Biirgerrecht siche Studer 2000, insbesondere zum selten nérdlich der Main-Linie von
Frauen erworbenen Biirgerrecht, S. 40.

74 Aus einer Rechnung, die heute nicht mehr erhalten ist, jedoch Scholten vorlag, geht hervor, dass es
sich um Bogenschiitzen gehandelt habe, Scholten 1879, S. 566. Die Statuten nennen als Waffe jedoch
eindeutig die armborste.

75 Dass keine weiteren und ginzlich erhaltenen Ordensketten oder Einzelstiicke der Ketten des Klevischen
Antoniusordens mehr erhalten geblieben sind, geht nicht nur auf die kurze Lebensdauer des Ordens
zuriick, sondern auch auf eine Pliinderung der Antoniter-Kapelle auf dem Hau im Jahr 1499. Die
Ordensinsignien wurden wiedergefunden, in welchem Umfang dies geschah, ist jedoch nicht belegt,
Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 260; Gorissen 1963, S. 44.

76 Den Zusammenhang zwischen dem Kleinod des Ordens und der Schiitzenkette erkannte bereits Leo
Peters und stellte dabei etliche Darstellungen der Mitglieder mit Ordensketten zusammen, vgl. Peters
1984, S. 130-132 und Ausst.-Kat. Land im Mittelpunkt der Michte 1984, Abb. 18, S. 224. Zu weiteren
Darstellungen siche Zusammenstellung bei Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 262. Fiir die detaillierte
Darstellung der Kette ist vor allem die Stiftertafel, die ehemals im Rathaus in Kleve hing und die bei
der Restaurierung der Kirche zerstort wurde, mafigeblich. Heute sind Kopien, u. a. im Gustav-Liibcke-
Museum in Hamm und Museum Kurhaus Kleve von Hendrik Veltman um 1650 erhalten, die Adolf II.
und weitere fiinf Herzége und Grafen von der Mark nach ilteren Einzelportraits zeigen, Gorissen 1963,
S. 38f. Siehe auch die hélzerne Wappentafel des Niklaus von Diesbach aus der Diesbachkapelle des Ber-
ner Miinsters, 1470, Historisches Museum Bern, Inv.-Nr. 11814. Hier sind der Léwe, der Rabe und das
Taukreuzmedaillon sowie die seitlich angebrachten Taukreuzanhinger dargestellt, vgl. Abb. 11 wie bei
Everhard vamme Hertzen. Boulton interpretiert die Kette filschlicherweise als Ordenskette des Ordens
des Heiligen Geistes von Kastilien, Boulton 1987, S. 328.
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Abb. 8: Rathausbild der Herzgge von
Kleve (Stiftertafel), Detail: Herzog
Adolf II. Kleve-Mark, um 1650

nach einem Portrait von 1420—1430,
Haus Koekkoek, Kleve.

Auf die einfache Kordelkette, die in den Anfingen des Ordens kurzzeitig genutzt wurde
und die wiederum vermutlich auf die Ordenskette des Antoniusordens aus dem Hennegau
zuriickgeht, ist weiter unten genauer einzugehen. Die spiter genutzte Wolkenbandkette
war dreidimensional gestaltet, sodass

das Wellenband halsseitig an einem Draht befestigt [war]. Die obere Kante des auf der Schulter
aufliegenden Bandes ist mit Kiigelchen besetzt. Das Band muf§ beweglich gewesen sein; man muf§
demnach halbmondformige, getriebene Silberblechplittchen annehmen, die in der Mittellinie des
Wellenbandes beweglich miteinander verbunden waren.””

Das Rathausbild (Abb. 8) zeigt eine solche Wolkenbandkette sowie das Kleinod mit einer
Blattkrone iiber dem Taukreuzmedaillon. Links und rechts neben dem Anhinger konn-
ten weitere Taukreuze angebracht gewesen sein. Vermutlich setzten sich diese auch auf der
Riickseite fort. Das Taukreuz scheint den Darstellungen des Rathausbildes zufolge blau
oder schwarz emailliert gewesen zu sein.”® Das Band mit der Inschrift ,;s. Antoni ora pro
nobis“ ,braucht nicht immer dagewesen zu sein®, so Gorissen.”

77 Vgl. Gorissen 1963, S. 40.

78  Gorissen 1963, S. 40. Entgegen Gorissens Meinung, das Taukreuz allein wiire emailliert gewesen, muss
man von einer Emaillierung auf dem schraffierten Hintergrund des Medaillons ausgehen. Die Schraf-
furen sind als Untergrund tiblich gewesen, um die Oberfliche fiir fliissiges Email haftbar zu machen,
wie es heute noch auf der Schiitzenkette der St. Georgs-Schiitzengilde in Kalkar (Kat.-Nr. A 13) erhalten
geblieben und zu sehen ist.

79 Vgl. Gorissen 1963, S. 40.
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Abb. 9: Stifterbild des Herzog
Adolf IT. von Kleve-Mark (Detail),
um 1426 (Wandmalerei zerstort),
Pfarrkirche St. Maria Himmelfahrt,
ehem. Stiftskirche.

Eine Wandmalerei aus der Stiftskirche in Kleve um 1426 (Abb. 9), die vor der Zerstorung
rechts von einem Reliquienschrank im Chor zu sehen war, zeigt Adolf als knienden Stifter
mit seiner Ordenskette. Obwohl in der Darstellung das Objekt vereinfacht wiedergegeben
ist, sind Wellenband, Taukreuze und der runde Anhinger mit der Blattkrone eindeutig als
Ordenszeichen des Antoniusordens zu erkennen. Ein Lowe fehlt hier allerdings.

Das heute nicht mehr erhaltene Wellenband des Ordens trigt hingegen die holzge-
schnitzte Figur der hl. Katharina aus der Kapelle auf dem Hau (Abb. 10), die eindeutig auf
die Ordensinsignien des Hausordens der Klever Herzdge rekurriert.®

Fiir weldliche Ritterorden oder Gebetsverbriiderungen war es durchaus tiblich, das Aus-
sehen und Gewicht der Ketten in Stiftungsurkunden festzulegen.®' In der Regel wurden

80 Zu Wellenbindern als Kettenornamenten siche Kapitel 3.6 und Abb. 14.

81 Der Orden der Ritter Unserer Lieben Frau zum Schwan stellte die Bedeutung der Ketten besonders
in den Vordergrund, denn er nannte sich, neben vielen weiteren offiziellen Selbstbezeichnungen, auch
Unserer Lieben Frau Kettenglieder bzw. Kettentriger. Es handelte sich um eine stark zum Gebet aus-
gerichtete Bruderschaft. Der Schwanenritterorden, 1440 von Kursfiirst Friedrich II. gegriindet, fasst
Fufl auf der aus den burgundischen Niederlanden stammenden Sage der Schwanenritter. Sie berichtet
von Kindern, die bereits bei der Geburt Ketten um den Hals trugen. Der Legende nach sollen sie sich
in Schwine verwandelt haben, nachdem man ihnen die Ketten abgenommen hatte, und gewannen ihre
Gestalt nach Anlegen der Ketten zuriick. Seit 1459 wird in Ansbach ein zweiter Zweig der Gesellschaft
eingerichtet, dessen Souverin der Bruder Friedrichs II., Albrecht Achilles war. In der zweiten Fassung
der Statuten des Ordens von 1484 wurde festgelegt, dass der Wert, das Gewicht und die Gestalt der Kette
nicht verindert werden diirfe und ein Lotzeichen enthalten sein miisse, siche Von Stillfried-Rattonitz
1845, S. 9, § 4. Siehe auch Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 329.
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Abb. 10: Dries Holthuys:
HI. Katharina (Detail),
um 1500, Kaiser Wilhelm
Museum Krefeld.

Verinderungen der Ketten durch Mitglieder sogar ausdriicklich untersagt.®* Da dies in den
fragmentarischen Ordensstatuten Kleves, soweit dies zu beurteilen ist, nicht der Fall war,
konnte der Mangel an Verordnungen die grofle Varianz in den Darstellungen der Ketten
erkliren.® Auf der anderen Seite belegen auch bildliche und plastische Darstellungen ande-
rer Ordensmitglieder, deren Orden sehr ausdriicklich Verbote beziiglicher Verinderungen
an den Ketten duflerten, ebenfalls eine grofle Formenvielfalt sowohl von Anhingern als
auch ganzer Ketten.** Die Umgestaltungen und Individualisierungen der Ketten durch
einzelne Mitglieder waren also vermutlich trotz Verboten eine weit verbreitete Praxis, die
durch Regulierungen eingedimmt werden sollte.*”

Doch auch tiber die Beziige des ritterlichen Ordens hinaus ist das Wellenornament auf
einer weiteren Schiitzenkette wiederaufgegriffen worden. Die Emmericher Schiitzenkette

der St. Antonius- und Odulphusgilde (Kat.-Nr. A 7) ahmt mit den beiden flankierenden

82 Gorissen 1963, S. 39 f.; Cronica comitum et principum de Clivis, in: Seibertz, Quellen II, 1860, S. 360.

83 Trotz der Varianz hilt Friedrich Gorissen die Darstellung der Ordenskette auf dem Rathausbild fiir die
authentischste und erklirt die Vielfalt des Anhingers auf gemalten Darstellungen durch die Vergess-
lichkeit oder Ungenauigkeit der Maler, Gorissen 1963, S. 40. Gleichzeitig geht er davon aus, dass die
Ordensketten eine gewisse Varianz durch verschiedene Goldschmiede aufwiesen, wie es bei weltlichen
Orden im 15. Jahrhundert tiblich war, vgl. Gorissen 1963, S. 39f.

84 Lightbown 1992, S. 265—274; Ward 2016, S. 23.

85 An dieser Stelle sei angemerkt, dass selbst vom Orden vom Goldenen Vlies lediglich eine Kette aus
dem Mittelalter (um 1500) erhalten ist. Ein tatsichlicher Vergleich zwischen Realien ist also nur selten
moglich und das Aussehen wird meist entweder anhand der Statuten, der Griber oder der bildlichen
Darstellungen, die den Verordnungen wiederum widersprechen, bestimmt.
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Abb. 11: Meister des Marienlebens:
Heimsuchung Mariae, Detail:
Everhard vamme Hertzen (Hirtz),
1470—1480er, ehem. St. Ursula,
Koln, Alte Pinakothek Miinchen

Ankern die Taukreuze und die Armbriiste nach. Dies wird besonders im Vergleich zum
Stifterbild Everhard vamme Hertzen,*® das ehemals in St. Ursula in K6In hing, deutlich. Er
war ebenfalls Mitglied im St. Antoniusorden von Kleve. Hertzens Taukreuze, die links und
rechts am Schliisselbein hingen, sind dabei verkehrt herum befestigt (Abb. 11).*” Damit
wird die Analogie zu den ebenfalls am Schliisselbein hingenden Ankern der Emmericher
St.-Antonius-Schiitzenkette eminent, die sich jedoch auf den hl. Olav als Kopatron der
Kaufleute und Schiffer bezieht.

Bemerkenswerterweise wurde bei der Schiitzenkette St. Antonius’ gegen eine orna-
mentale Anlehnung an die ehemalige Ordenskette von Kleve in der St. Antonius Schiit-
zengilde selbst entschieden. Dort sind die fiir Schiitzenketten weit verbreiteten Eichen-
blitter und Eicheln vorherrschend; vermutlich um eben jenen Wechsel von Orden zu
Schiitzengesellschaft zu untermauern. Weniger geht es also um eine Anlehnung als eine
Absetzung zu einer anderen Vergesellschaftungsform mit bereits tradierten Symbolen, den
Eicheln.*® Sehr wohl wurde das — wenngleich sehr kleine — Wolkenband in der Darstellung

86  Gorissen weist darauf hin, dass es sich hierbei nicht — wie oft und bis heute noch in der Beschriftung in
der Alten Pinakothek zu lesen ist — um Johan vom Hirtz handelt, sondern um Everhard vamme Hertzen,
also dessen Vater, der als Stifter der Ausstattung St. Ursula in der Koehlhoffschen Chronik genannt wird,
vgl. Gorissen 1963, S. 43. Ausfiihrlicher hierzu Jansen 2024, S. 296-298.

87 Auch die Darstellung Wilhelms von Nesselrode im Chorfenster von Ehrenstein zeigt eine Ordenskette
mit einem auf dem Kopf befestigten Taukreuz, siche Von Nesselrode 2008, Abb. 40.

88  Siche ausfiihrlicher zu Eicheln und Eichenlaub als Symbolen der Schiitzengesellschaften im Mittelalter
Kapitel 3.6.
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des Hauptanhingers, auf dem sich die Darstellung des fliegenden Raben und Antonius
befindet, wieder aufgegriffen.

*

Das Ordenskleinod selbst ist mit einem S-Haken auf der Riickseite iiber eine Durchbre-
chung des Antoniusmedaillons an der Schiitzenkette befestigt. Vermutlich war der Ordens-
anhinger also nicht von Beginn an als Kleinod zur Erinnerung an die Wurzeln der Gilde
eingeplant. 1483 erwarb Johann II. von Kleve, im Jahr der letzten urkundlichen Erwih-
nung des Antoniusordens, die Ordensinsignien seines Vaters von den Antonitern auf dem
Hau fiir 250 Rheinische Gulden.®” Die Ordenskette wurde anscheinend den Statuten ent-
sprechend nach dem Tod oder Ausscheiden eines Mitglieds zusammen mit Wappenschild
und Helm zuriick an die Antoniter geschickt, die darauthin Vigilien und Messen beteten.
Gleichermaflen wurden die Ketten vor der Ausgabe an die Ordensmitglieder geweiht und
gesegnet.”’ Moglich ist also, dass Johann II. das Ordenskleinod fiir dessen Anbringung an
die bereits bestehende Schiitzenkette erworben hatte. Die Bedeutung, die dem Ordensan-
hinger auf der Schiitzenkette damit zugetragen wurde, ist auf zwei Ebenen zu betrachten:
Er erhob einerseits Anspruch auf eine legitime und wiirdige Nachfolge des Klever Haus-
ordens, der nun eine Schiitzengesellschaft darstellte. Andererseits diente der Anhinger
als erinnerungsstiftendes Fragment, das durch die neue Schiitzenkette in die Gegenwart
hineingetragen wurde und somit den alten Hausorden weiterfiihrte. In der Schiitzengilde
St. Antonius lebt gewissermafSen mit der neuen Generation der alte St. Antoniusorden fort.

Die Selbstbezeichnung des Ordens als confraternitas colloriorum untermauert die Bedeu-
tung, die den Ketten zukam,” ebenso wie die Vermutung, dass eine Schiitzenkette mit der
Griindung der Gilde im Jahr 1461 mitgedacht und produziert wurde und erst nachtriglich
das Ordenskleinod daran angebracht wurde. Die zwei Glockchen, die ebenfalls nachtrig-
lich angehingt wurden, und die als Attribut des Antonius und der Antoniter als Kranken-
pfleger ihre Anwesenheit ankiindigen®?, sind denen einer Darstellung des Griinderherzogs
Adolf I1. von Kleve-Mark (Abb. 12) sehr dhnlich.

Im Gegensatz zum Ordenskleinod mit dem Wellenband handelt es sich bei der Kette
mit der Darstellung Adolfs als Mann mit Nelken um eine schlichtere gekordelte Silber-
kette mit einem Taukreuz und einem darunter hingenden Gléckchen mit Klgppel. Auch
Ulrich Ketzel, ein Niirnberger aus reicher Handelsfamilie, erwarb einer Gedichtnistafel
zufolge im Jahr 1462 17 Ordensmitgliedschaften, unter anderem des Klever Ordens, und

89 Deters 1984, S. 132; Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 261.

90 Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 260.

91 Die Ordensketten wurden laut den Fragmenten des Stiftungsbriefes ausdriicklich von den Mitgliedern
einem auszuschlieSenden Mitglied abgenommen, siche Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 266.

92 Die Antoniter genossen das Privileg, ihre Ankunft mit Glockchen ankiindigen zu diirfen. Dariiber hinaus
wurden Glockchen auch Tieren zum Schutz vor Krankheiten angehingt, Mischlewski 1992, S. 140f.
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ADbb. 12: Jan van Eyck (Nachfolger):
Mann mit Nelken (Adolf I1.),

um 1510, Gemildegalerie,
Staatliche Museen zu Berlin.

lief nicht die Wolkenbandkette, sondern lediglich einen Anhinger mit Taukreuz und
Glockchen darstellen.”

Tatsichlich entspricht die Darstellung des Anhingers vom Portrait Adolfs eben nicht
nur dem in der Anfangszeit tiblichen Anhinger des Klever Hausordens, sondern ebenfalls
der Beschreibung der tiberlieferten Statuten des ritterlichen Antoniusordens Barbefosse aus
dem Hennegau: ,,ein Halsband [...] an diesem hingend eine Potence und an dieser wiede-
rum ein klingendes Glockchen“”*. Sowohl der Klever Hausorden als auch der Barbefosse-
Orden aus dem Hennegau fiihrten also eine Zeit lang sehr dhnlich gestaltete Ordensket-
ten, die aneinander angelehnt waren und weitere Interpretationsmdéglichkeiten bieten. So
koénnten die Glockchen auf der Schiitzenkette nicht etwa vom Antoniusorden von Kleve
stammen, sondern vielleicht sogar vom Antoniusorden aus dem Hennegau, in dem etliche
Klever Ritter Mitglied waren,”” kommen.’® Méglich wire auch, dass der Taukreuz- und

93 Neubecker 1977, S. 218.; Fey 2007, S. 152—154. Siche Tafel in Objektdatenbank der GNM: https://
objektkatalog.gnm.de/wisski/navigate/10184/view [08.05.2023].

94 In eigener Ubersetzung, ,ung coller... pendant a icelluy colle und pottente et au debout dicelle une cloc-
quette sonnanz", zitiert leider ohne Literaturnachweis nach Gorissen 1963, S. 34.

95 Siche Kapitel 1.3.

96 Friedrich Gorissen hat sich dafiir ausgesprochen, die Kette auf dem Portrait dem Hennegau’schen
Ordenskontext zuzuordnen, Gorissen 1963, S. 34. Ein Brustbild Maximilians I. von Joos van Cleve
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Glockchenanhinger des Klever Ordens, dhnlich wie beim Orden vom Goldenen Vlieses,
an der leichteren Kordelkette getragen wurde, wihrend die schweren Gliederketten zu
Ordenssitzungen oder anderen wichtigen Anlissen aufgelegt wurden.”” Eine parallele Nut-
zung verschiedener Kettenglieder ist demnach nicht auszuschliefSen.

Obgleich die Glockchen hier eindeutig mit Antonius’ Attributen assoziiert werden
miissen, sind Idiophone (Schellen wie Gléckchen gleichermaflen) auf Schiitzenketten
ein gingiges Motiv, auch wenn der Patron der Gesellschaft Georg oder Sebastian war: Sie
machten auf die Anwesenheit des Schiitzenkonigs aufmerksam. Bei dieser Schiitzenkette
spielt das Attribut des Antoniuspatroziniums eine iibergeordnete Rolle und muss hier auf
die Armen- und Krankenfiirsorge der Gilde umgedeutet werden. Der Riickenschild der
Schiitzenkette mit der Darstellung der Caritas aus dem 17. Jahrhundert, fiir die jene auf-
gebrochen wurde, bestitigt diese wohltitige Ausrichtung der Schiitzengilde, die jedoch der
Bruderschaft zugerechnet werden muss und auf die sich die ganze Gilde berief.

*

Die Schiitzenkette von 1461 besteht aus 16 Gliedern, die jeweils ein Taukreuz auf Eichenlaub
und Eicheln®® darstellen. Zwei solcher Biindel befinden sich auf einem Kettenglied, das Tau-
kreuz flankierend. Umrahmt wird das Medaillon von Girlanden aus Laub und Asten, die die
Osen fiir die Ankerketten bilden. Dazwischen hingt ein Vogel auf zwei sich iiberkreuzenden
Asten, der abgebrochen ist und ehemals als Ose zur Aufhiingung des Antoniusanhingers
diente. Der Riickenschild wurde 1621 angebracht und zeigt Caritas umgeben von Kindern.”

Auf dem runden reliefierten Antoniusanhinger ist, entgegen den meisten Darstellun-
gen spatmittelalterlicher Schiitzenketten, die plastische Heiligenfiguren mit Attributen in
Tartschen beherbergen, eine narrative Szene aus dem Leben des hl. Antonius dargestellt.
Vom Himmel, aus einer Wolke und einem Strahlenkranz (dieser ist in Teilen abgebrochen)
bringt ein Rabe Antonius ein rundes Brot."” Antonius breitet, seinen Kopf zum Himmel
gewandt, seine Hinde zum Empfang aus. Er trigt einen langen Mantel mit einem gravierten

und Werkstatt (ca. 1530) im Rijksmuseum zeigt den Habsburger mit Ordenskette und einer Nelke in
der rechten Hand. Die Blume wird dort als eheliches Symbol gedeutet, Bass 2010, https://www.rijks
museum.nl/nl/collectie/SK-A-3293 [12.07.2023].

97 Lightbown 1992, S. 264.

98 Dieses ist fast identisch gestaltet wie das Eichenlaub der Schiitzenkette der St. Georgius-Gilde in Goch,
Kat.-Nr. A 9. Die Eicheln gehen ebenso wie die Eichenblitter aus einem Stingel hervor, jedoch nicht
symmetrisch, sondern abwechselnd. Im Gegensatz zur Gocher Schiitzenkette weisen sie keine sich win-
denden Rebenlianen auf.

99 ,BZ 16,17, MZ s54; zusitzlich die Marke 24" laut Onlinekatalog, vgl. MKK Online: https://sammlung.
mkk.art/werke/20330 [08. 05.2023].

100 Dieses sollte Antonius mit Paulus in der Wiiste teilen. Ublicherweise brachte der Rabe Paulus nur ein
halbes Brot, vgl. Holzbauer 1914, Kap. 10. Zum Raben als Boten der Eremiten siche Elsensohn 2002,
S. 153—160 und zur Antoniuslegende ebd., S. 155 1.
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Taukreuz, wie ihn iiblicherweise die Antoniter als Abzeichen trugen, einen Bart und eine
spitz zulaufende Rundkappe.

Wegen der mangelnden ikonographischen Vorldufer dieser Darstellung'®' seien im fol-
gendem Abschnitt einige Interpretationsvorschlige basierend auf den tiberlieferten Legen-
den um Antonius aufgefiihrt. Die Vita Anthonii ist einerseits tiber Athanasius, die Legenda
aurea von Jacobus de Voragine und tiber Hieronymus’ Viza Pauli tiberliefert. Zu Antonius’
Fiilen liegt ein Lowe, der ihm der Uberlieferung nach beim Begribnis des Leichnams Pauli

behilflich sein wird. Der bei Hieronymus in der Vita Pauli ausdriicklich beschriebene zweite

Lowe — ,,[es] eilten aus dem Innern der Wiiste zwei Léwen mit fliegender Mihne herbei®!%?,

der ebenfalls in der ikonographischen Tradition fest verankert ist, ist jedoch nicht auf dem
Antoniusanhinger dargestellt, sondern auf dem ehemaligen Ordenskleinod. Die Lowen,
die Antonius bei der Beisetzung als Helfer fungierten, lassen sich somit auf die ausfiihr-
lichen Statuten der Gilde zur Totenmemoria beziehen.'®® Dies wiirde voraussetzen, dass
das Ordenskleinod bereits eingeplant gewesen war bzw. bei der Herstellung der Schiitzen-
kette mitgedacht wurde.'** Entkoppelt man die beiden Anhinger und ihre Darstellungen,

101 Die Darstellung soll auf Israhel van Meckenem zuriickgehen, siche Ausst.-Kat. Herbst des Mittelalters
1970, S. 123. Mit der Ausnahme der Antoniustafel von 1503 aus dem Liibecker Dom, die Antonius u. a.
mit zwei Lowen, jedoch vor der Hiitte Pauli kniend darstellt, gibt es keine weitere narrative Vorlage
fiur Komposition oder Darstellung auf der Schiitzenkette der Antoniusgilde in Kleve. Eine Darstellung
der 2. Hilfte des 14. Jahrhundert aus Pisa zeigt Antonius mit Paulus in der Wiiste, vor einer ebenfalls
kargen Landschaft, das Brot teilend. Von oben herab fliegt ein Rabe mit einem weiteren Laib, Berlin,
Staatliche Museen zu Berlin — Preuflischer Kulturbesitz, Gemildegalerie, Inv.-Nr. 1085, alte Kat.-Nr. GG
Dahlem, Zugang: 1843. Eine dhnliche Komposition findet sich in einer Skizze Albrecht Diirers um 1500,
Private Sammlung, Braunschweig. Eine schwibische Darstellung um 1445 aus dem Fiirstenbergischen
Schlossmuseum zeigt ebenfalls Antonius und Paulus vor einer Wiistenlandschaft. Hier kniet Antonius
dhnlich wie auf der Schiitzenkette in Kleve. Der Vergleich mit zeitgendssischen Darstellungen ergibe,
dass die Darstellung beider Eremiten bei der Teilung des Brotes verbreitet war. Zur Ikonographie des
hl. Antonius allgemein siehe Leinweber 2015. Siche auch Darstellung der sog. Himmlischen Speisung
der heiligen Einsiedler Antonius und Paulus, 1445, Kunstmuseum Basel, Inv. 1598. Gottvater und eine
Schar von Engeln schweben in einer Wolke {iber den beiden Eremiten. Aus der Wolke scheint der Rabe
herabzusteigen. Obgleich auch Darstellungen aus einem geographisch niheren Raum (etwa Flandern)
dhnliche Motive rezipieren, u.a. die Anwesenheit der beiden Léwen, jedoch bei der Beisetzung Pauli,
Sammlung Ludwig, Aachen. Buchmalerei, um 1470, fol. 6v., so findet sich nirgends eine identische
oder annihernd #hnliche Tkonographie wie jene auf der Schiitzenkette. Allgemein zur Ikonographie
sieche Ausst.-Kat. Schrecken und Lust 2008.

102 Vgl. Holzbauer 1914, Kap. 16.

103, [tem weirt saicke, dat ymant vanden gildbrueder storue in die Schutterye ind tot der kouelen gehoirende, des
kouel sal men op die lycke leggen ind offéren die sunt Anthonius ind leueren dan den prouisoirs die kouell mit
den silueren, ind vier gildbrueders sullen alle wege den doiden gildbrueder off suster dragen to kircken ind ther
erden helpen bestaden, ind die vriende van den doiden gildbrueder sullen laiten weten den prouisoiren, dat sy
den gemeynen gildbruders weten laiten, den doiden gevulgich to wesen to begranen helpen.“ Vgl. Anhang Nr. 1.

104 Gorissen nennt einen heute leider nicht mehr auffindbaren Schrank, der auf den oberen beiden Zwickeln
der Tiiren zwei ebenfalls getrennte Léwen als Wappenhalter mit einem Antoniuskreuz in der Tartsche

98 | Politische Zeichen der Gunst und Gefolgschaft

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



evoziert ein einzelner Léwe mit einem Eremiten in der Wiiste Beziige zum Autoren der
Antoniusvita, Hieronymus. Auf der anderen Seite ist er ebenfalls Symbol der Tapferkeit
(fortitudo), was auf die ritterliche Herkunft des Ordens hinweist, und die separate, einzelne
Darstellung des Lowen auf dem Ordenskleinod erklirt.'*

Die Darstellung Antonius Abbas” auf dem Medaillon wird durch weitere, ikonographisch
nicht ginzlich entschliisselbare Motive erginzt, die eine ambigue Interpretation forcieren.
Links und rechts, Antonius flankierend, sitzen jeweils auf einer Sdule katzenartige Tiere, die
von Antonius abgewandt sind und sich die Pfoten lecken. Der Uberlieferung Athanasius’
zufolgemé hat Antonius wilde Tiere gebindigt, darunter Hydnen und Wélfe, als welche
die Tiere aufgrund der zahmen Haltung und Abwendung vom Eremiten hier gedeutet
werden kénnten.'”” Robert SCHOLTEN hingegen deutet die Tiere als Eichhérnchen, da sie
von der Seite betrachtet einen breiten Schwanz aufweisen.'*® Moglicherweise ist daher ein
etymologischer Zusammenhang zwischen den eichelnfressenden Eichhérnchen'®” und den
auf den Kettengliedern dargestellten Eicheln und Eichenblittern als Symbolen des Schiit-
zenwesens''® in Betracht zu ziehen. Auf der Schiitzenkette von Schoonhoven in Gouda
(Kat.-Nr. B 15) sind ebenfalls mehrere Eichhérnchen auf den Kettengliedern dargestellt,
sodass das Motiv in Kleve zumindest nicht einzigartig ist.''" Ein weiteres Tier ist aufSer-
halb des runden Medaillonfeldes auf Girlanden angel6tet. Dadurch kénnen heraldische
Interpretation in Betracht gezogen werden, die Tiere also aus einem hagiographischen
Zusammenhang mit der Antoniusvita ausgeschlossen werden.

Maglich ist des Weiteren ein Bezug zwischen der Verehrung von Katzen im alten Agypten

und Antonius als einem dgyptischen Heiligen.'"?

darstellen, vgl. Gorissen 1963, S. 42 und Detail S. 43.

105 Mischlewski 1992, S. 147.

106 Voos 1917, Kap. 52.

107 Lediglich eine Darstellung, die dezidiert Antonius mit zwei katzenartigen Wesen, die keine Lowen sind,
zeigt, ist mir bekannt: 2006 war eine um 1320 entstandene Handschrift mit der Vi Sancti Antonii
Eremitae des sog. Maestro del 1328 auf dem Kunstmarke, die Antonius mit zwei Wolfen oder Hyénen
zeigt, fol. unbekannt, Verkauf durch: Jérn Giinter, Hamburg. Siehe KéIner Antiquariatstage: So lebte
der Heilige Antonius 2006.

108 Scholten 1879, S. 571.

109 Diese Konnotation ist bereits im Mittelalter geldufig, siche ,EICHHORN, n.“, Deutsches Worterbuch
von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm / Neubearbeitung (A-F), digitalisierte Fassung im Worter-
buchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version o1/21.

1o Siche Kapitel 3.6.

11 Siche ausfithrlich zu Motiven auf der Schiitzenkette von Schoonhoven Kappers 2023, zu Eichhérnchen
im Besonderen S. 18f. Siche auch Kat.-Nr. B 15.

112 Sowohl in Felix Fabris Reisebereicht als auch bei Ludovico de Varthema werden eigentlich Meerkatzen
(also Affen) beschrieben, die aufgrund des langen Schwanzes mit europiischen Katzen verglichen wur-
den und daher den Beinamen ,katze‘ erhielten. Siehe zu Meerkatzen in Reiseberichten Miihlenfeld 2019,
S. 450.
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Die Ikonographie der Schiitzenkette setzt sich synthetisch aus unterschiedlichen schrift-
lichen und bildlich tradierten Uberlieferungen, jedoch auch neuen Motiven zusammen,
die gemeinsam einen auf die Schiitzen und den ehemaligen Ritterorden des St. Antonius
angepasstes Bildprogramm abzielen. Die Speisung des Antonius in der Wiiste kann mit
der angestrebten Armenspeisung und Krankenpflege durch die Bruderschaft der Schiit-
zen in Bezug gesetzt werden, ebenso wie das Totengedichtnis. Untermauert wird diese
Vermutung durch die erst Mitte des 17. Jahrhundert eingepasste Darstellung der Cari-
tas. Gleichzeitig dient das Motiv der Eichenblitter und Eicheln auf den Gliedern als ein
Distinktionsmerkmal zum ehemaligen Orden und verdeutlicht, dass die Schiitzen sich
in eine bereits fiir die Schiitzengesellschaften tradierte und etablierte Ornamentsymbolik
einreihten. Der ritterlich-héfische Hintergrund, auf den die Schiitzengilde St. Antonius
sich berief und aus dem sie eindeutig erwachsen ist, wird also jenseits der Statuten auch
ikonographisch und schlussendlich durch das Anhingen des Ordenskleinods belegt. Das
Bewahren und Schiitzen der Erinnerung an den nicht mehr erhaltenen St. Antoniusorden
von Kleve kam so der Schiitzengilde St. Antonius als Aufgabe zu. Diese ,Verkettung® von
Schiitzen- und Ordenszeichen bekriftigt die Schiitzengilde also folglich in ihrer Selbst-
wahrnehmung und -darstellung als einer offiziell vom Herzog legitimierten und ernann-
ten Nachfolge.

3.3 Die Schiitzenkette der Schiitzen St. Georgius Goch (Kat.-Nr. A 9)

Als die Georgiusschiitzen in Goch''? ihre Statuten erneuern liefSen, stiftete Herzog Wilhelm V.
von Jiilich-Kleve-Berg-Mark-Ravensberg (1516—1592) der Gesellschaft im Jahr 1591, also kurz
vor seinem Tod, ein emailliertes Wappen, das in ein ilteres, bereits bestehendes Medaillon
eingepasst wurde. Das Gildenbuch der Schiitzen St. Georgius, das 1647 vom Amtmann
Wolter van Bueren angelegt wurde,''* enthilt auf der ersten Seite eine nachtriglich ein-
geklebte, groflengetreue Federzeichnung des Wappens von 1591 mit einer kommentierten
Bestitigung der Stiftung des Herzogs:

Copia van het Silver van S. Georgij Compagnie in Goch. Vereert Door Hertogh Willem van Cleeff, d.e
weleke Dit Wapen in Sijn Leeven hecft gevoert, Heeft Geregeert 53 Jaeren is gestorven int Jaer 1592 in
den ouderdom van 72 Jaeren.'"

113 1647 nannte sie sich bei der Wiederbelebung nach dem 30-jahrigen Krieg Compagnie oder auch Schutterije.
Ob dies schon im Spitmittelalter der Fall war, ist nicht bekannt. Zu weiteren Selbstbezeichnungen vgl.
Gommans 1992, S. 13.

114 Aus dem sog. Articuls Brieff tibertrug der Gildenmeister die Statuten und Dokumente aus der ersten
Satzung von 1592, Gommans 1992, S. 13—20.

15 Vgl Tonnissen; Bicker 1992, S. 1.
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Dariiber hinaus kommt in den darauffolgenden Zeilen die Angst um einen weiteren Verlust
der historischen Zeugnisse zum Ausdruck, der sich nun nicht mehr wiederholen diirfe.'*

Dies ist insofern bemerkenswert, als dass die politischen Umstinde in Goch eher eine
Abneigung gegeniiber Kleve und dem Klever Herzog nahelegen. Bereits Herzog Johann I.
von Kleve-Mark (1419-1481) hatte Miihe, die Biirger von Goch an sich zu binden, da die
Stadt und das Amt erst 1473 aus dem Herzogtum Geldern zum Herzogtum Kleve als Kriegs-
beute''” der Burgunder iibergingen. Zudem verbreitete sich der Calvinismus durch zuzie-
hende niederlindische Wallonen in der Stadt, gegen die der Klever Herzog immer wieder
neue Verordnungen erlief.'"®

In den nach der Ubernahme Gochs folgenden Jahren lie§ er zur Machtfestigung die
Burg zwischen Vof3- und Steintor mit einem Turm, dem sog. Zwinggoch, ausbauen.'"” Die
Schiitzengesellschaft hatte nicht nur eine bedeutende Stellung in der Stadt, die ihnen Mitte
des 16. Jahrhunderts ein heute verlorengegangenes Siegel einriumte,'*’ sondern sie hatte
auch eine starke militdrische Funktion inne, sodass der Amtmann der Schiitzen zum ort-
lichen Vertreter des Herzogs von Kleve erhoben wurde. Auch der Drost der Gesellschaft
war der Hofmarschall und Kammerprisident des Herzogs und hatte per Statut Anspruch
auf den ersten Schuss beim Vogelschieflen, noch vor dem Schiitzenkénig der Vorjahres."*!
Im dritten Absatz der Statuten wurde sogar festgelegt, dass der ,freie” Konig — also kein
festes Mitglied der Gilde — zusammen mit den Schiitzen zum Schiefplatz zichen solle, um
anschlieflend den Kénig zu seinem Haus (logement) ,,met aller Tocht und Eerbarheit“** zu
begleiten.

In einer sowohl konfessionell als auch militdrisch umkidmpften Stadt wie Goch, die
wirtschaftlich bedeutsam war,'** war es also fiir den Territorialherrn umso wichtiger, seine
Eintracht mit einer militirisch aktiven Gruppe'** zu demonstrieren, was ihm, zumindest
den neuen Statuten der Gilde nach zu urteilen, anscheinend erst 1592 gelang.

16 ,difS Buch gekauft [wurde] umb dabr in dije alte observetiones zu annotieren, alf§ auch dije auffeomste unde
Renten zu ver zeichnen, unde was weiters alle jahr voorfalle, zumebr deraal man gespuert daff nit alles dor
articells brieff unde was sunstig abn documente schriften und Renten zuster Compagnien gehorigh gewesen
verlustig warden und verkommen sein sondern auch afgesehn dafS nach den wellgte Compagnie im Jhaer 1592
wederum redressiert wenigh verzeichnet is geworden und wederum tho leighsten alles solle verlustig warden
sein.“ Vgl. Gommans 1992, S. 13.

117 Kriegsbeute aus dem Besitz Burgunds durch Karl den Kiihnen, Flink 1984, S. 76.

18 Etwa im Jahr 1565 und erneut 1567, Baumeister; Kaut; Sandmann 1973, S. 29.

19 Flink 1984, S. 83.

120 ,,[...] undt dije vorige Bescheide Segel undt brieff unds sunstige verloren”, vgl. Gommans 1992, S. 13.

121 Tonnissen; Bicker 1992, S. 33.

122 Vgl. Gommans 1992, S. 15.

123 Flink 1984, S. 84, vgl. Tabelle 6, S. 83.

124 Neben den Georgiusschiitzen gab es zwei weitere Gilden, Sebastian (Kat.-Nr. A 10) und Antonius
Abbas geweiht. Eine vierte, protestantische Gesellschaft soll spiter dazugekommen sein. Uber deren
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*

Die St.-Georgius-Schiitzenkette aus Goch besteht aus 15 vergoldeten und gegossenen Glie-
dern mit durchbrochenen Eichenblittern und Eicheln. Die Eicheln wachsen zentral aus
jedem einzelnen Kettenglied mittig hervor, wihrend sie die Eichenblitter links und rechts
flankieren. Stilistisch dhnlich ist die Gestaltung des Laubs und der Eicheln auf der Schiitzen-
kette der Antoniusschiitzen in Kleve (Kat.-Nr. A 15). Dort ist das Taukreuz mittig gelotet,
wihrend Eichenblitter- und Eichelnbiindel dieses flankieren.

Das herzogliche Wappen ist in einen spitgotischen gewundenen Kranz mit abwech-
selnd glattem und graviertem Astwerk eingepasst, der wiederum zwischen die Kettenglieder
seingespannt’ wurde. Der Kranz wird von einem Ornamentfries umrahmt. Der emaillierte
Wappenschild in Herzform ist rot-schwarz emailliert und auf weiterem Ranken- und Blatt-
werk im Kranzschild aufgelegt. Das Wappen ist mittig waagerecht geteilt. Oben ist es drei-
fach geteilt mit heraldisch links, zwei nach rechts schreitenden Léwen und rechts daneben
der Lilienhaspel auf rotem Grund als Wappen fir das Herzogtum Kleve. Der rote Lowe
auf silbernem Grund ist das Wappentier des Herzogtums Berg, der schwarze Lowe auf ehe-
mals goldenem Grund steht fiir das Herzogtum Jiilich. Das untere Feld ist zweifach geteilt;
rechts zieht sich ein geschachter Balken quer tiber das Feld fiir die Grafschaft Mark. Drei
rote Sparren sind Heroldsbild der Grafschaft Ravensberg.

Unter dem herzoglichen Wappen hingt an einer modernen Kette ein Herzschild mit
der Darstellung dreier stehender Heiliger. Diese sind im letzten Viertel des 15. Jahrhun-
derts entstanden und wurden auf einen Schild, der vermutlich zur Erneuerung der Gesell-
schaft 1592 hergestellt wurde, montiert. Es ist nicht auszuschliefen, dass der Kranz, auf
dem heute das Wappen montiert ist, urspriinglich als Schild fiir die Georgsfigur gedient
haben konnte. Damit hitte die Kette nicht aufgebrochen, sondern lediglich die Heiligen-
figur mit dem Wappen ausgetauscht werden miissen. Dies lsst sich ohne die Abnahme
der zum Schutz der neuen Uniformen im 20. Jahrhundert montierten Silberplatten auf der
Riickseite beider Anhinger, die dariiber hinaus Gravuren mit Stiftungsnamen und Daten
tragen konnten, nicht ermitteln.'*

Der Herzschild zeigt in der Mitte einen nach links schreitenden, auf einem Bein knien-
den Georg in einem gotischen Plattenpanzer geriistet. Mit seinem Schwert holt er auf den
unter ihm liegenden Drachen aus, wihrend seine linke Hand geéfinet ist und ehemals
einen Schild getragen haben konnte, wie ihn der hl. Michael auf der Klever Georgskette
(Kat.-Nr. A 16) hilt. Der Griff des Schwertes ragt iiber die glatte Fliche des Schildes her-
vor. Die Klinge ist durch einen zusitzlichen Stift mit der Schulter Georgs gesichert. Das
Maul des Drachens ist aufgerissen und seine Zunge herausgestreckt. Heraldisch links steht

Anbindung an den Herzog ist nichts bekannt, siche Baumeister; Kaut; Sandmann 1973, S. 18.
125 Der Juwelier, der die Silberplatte montiert hat, konnte keine Auskunft tiber die darunterliegende Riick-
seite erteilen.
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Antonius Abbas auf einer Konsole, die leicht tiber die glatte Fliche des Herzschildes hinaus-
ragt. Er trigt eine Kappe und dariiber eine Kapuze mit einem langen Mantel, auf dem das
Taukreuz befestigt ist. In seiner linken Hand hilt er ein gedffnetes Buch mit einem Glock-
chen und mit seiner Rechten driickt er seinen Stab in das Maul einer Teufelsfigur, die zu
seinen Fiiffen liegt. Rechts lugt ein flach gestaltetes Antoniusschwein hervor, das mit seiner
Schnauze das Maul des Georgsdrachens — vermutlich aufgrund der Neupositionierung
der Figuren — beriihrt. Die Konsole ist mit plastisch gestalteten Feuerzungen versehen,
die das Antoniusfeuer darstellen. Heraldisch rechts ist Maria Magdalena, ebenfalls leicht
aus dem Schild herausragend auf einer Konsole dargestellt. Die Konsole ist mit Gravuren
versehen, die an Sonnenstrahlen erinnern und mit der Konsole des Antoniusfeuers kongru-
ieren. Maria Magdalena ist in ein langes Gewand gekleidet, aus dem ihr rechtes Bein im
Kontrapost aus den Gewandfalten hervorlugt. In ihrer rechten Hand trigt sie ein Gefif,
vermutlich den zu ihren Attributen zihlenden Salbentiegel, dessen Fuf$ sie mit ihrer lin-
ken Handfliche stiitzt. Der Rand des Herzschildes, auf dem die Figuren montiert sind,
ist vegetabil gestaltet und graviert. Einzelne Grashalme sind ebenfalls unter den Figuren
als stilisierte Landschaft graviert. Heute sind keine der sieben Bliiten, die um den Herz-
schild befestigt waren, mehr erhalten. Auf einer Fotografie der 1930er Jahre jedoch, die bei
Wilhelm EwaLp publiziert wurde,'*® sind sowohl alte, den Herzschild und die Rosette
zusammenhaltende Kettenglieder als auch drei Bliiten am oberen Rand des Schildes erhal-
ten gewesen. Erst kiirzlich wurden zwei verkiirzte, unmittelbar an der Rosette befestigte
Kettenglieder, neu hinzugefiigt.'*”

Im Gegensatz zu Georg werden weder Antonius noch Maria Magdalena als Neben-
patrone in den Statuten genannt. Stilistisch sind sie mit Sicherheit nach der Georgs-
figur entstanden, wohl zur Zeit der neuen Montierung auf dem Herzschild. Maria
Magdalena lisst sich als Kirchenpatronin von Goch identifizieren; eine Vikarie zu Ehren
des Antonius ist bereits 1417 in der Pfarrkirche bezeugt.'*® Die Gesellschaft lokalisierte
sich also durch den Stadtpatron Georg im eigenen Ort, durch Magdalena und Antonius
in der Stadtpfarrkirche.

126 Vgl. Kat.-Nr. A 9, Zustand 1938.

127 Auf Nachfrage bei der St. Georgius Gilde 1592 Goch konnte mir keine Auskunft iiber den genauen
Zeitpunkt der Erginzung gegeben werden. Vermutlich wurden die Kettenglieder um das Jahr 2000
aufgrund der Enge um den Hals ergiinzt, ebenso wie die Riickseite mit den Silberplatten zum Schutz
der Uniformen. Neu hinzugefiigt wurden zwei ebenfalls zur Kette gehérenden Schilde um 1700. Sie
zeigen Maria Magdalena und Georg vor schraffiertem Hintergrund und mit Rocaille als Rahmung.
Ein Schild von 1804 wurde abgenommen, an dessen Stelle spiter ein Anhinger von 1874 und spiter
1967 trat. Heute hiingt ein Schild aus dem Jahr 1992 am Riicken herab. Es ist, ebenso wie die Schilde
von 1700, mit einem modernen Karabinerhaken befestigt und kann ohne Schiden ersetzt und ent-
fernt werden.

128 Felten 1920, S. 146.
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Die Position des neuen Schildes mit dem herzoglichen Wappen auf der Schiitzenkette
ist zentral. Es wurde nicht als zusitzlicher, potentiell abnehmbarer Anhinger angebracht,
sondern die Einpassung zwischen die Kettenglieder mit dem wichtigsten Patronatsschild
darunter lokalisiert die Stiftung als neuen, nunmehr festen und zentralen Bestandteil
der Identitit der Schiitzen. Dies ist insofern interessant, als dass es einen erhéhten, auch
handwerklichen Aufwand belegt, die Kette aufzubrechen, um das Wappen anstelle des
chemaligen Hauptanhingers als erstes in der Reihenfolge zu positionieren. Die kurz vor
dem Tod des Herzogs verrichtete Stiftung diente also einer nachhaltigen Festigung milita-
rischer Biindnisstrukturen, die auf Konflikte des 15. Jahrhunderts im Zusammenhang mit
der Territorialentwicklung der Herzdge von Kleve zuriickgingen und sich unmittelbar in
der Schiitzenkette widerspiegeln.

3.4 Die Schiitzenketten von Schmalkalden (Kat.-Nr. A 21, A 22)

In manchen Fillen stifteten Fiirsten nicht nur nachtriglich montierte oder angehingte
Wappen, sondern ganze Schiitzenketten. Landgraf Philipp I. von Hessen (1504—1567) soll
beim Vogelschieflen 1521 gleich zwei Ketten haben herstellen lassen:'*” eine fiir die St. Georg
Armbrustschiitzen und eine fiir die St. Sebastianus Biichsenschiitzen. Leider gibt es aufler
den zwei Schiitzenketten kaum schriftliche Belege tiber die beiden Gesellschaften. Ehe-
mals handelte es sich wohl um eine Schiitzengesellschaft, die 1469 in eine Armbrustschiit-
zen- und Biichsenschiitzengesellschaft aufgeteilt wurde; beide haben nicht so sehr Biirger,
die auch in Ziinften als Handwerker organisiert waren,"*® aufgenommen, sondern haben
vor allem einer gewissen stidtischen und auflerstadtischen Fithrungsgruppe der Herrschaft
Schmalkalden den Vorrang gegeben.

Die Annahme einer zeitgleichen Stiftung scheint durch die stilistische Ahnlichkeit der
fast identischen Hobelspankettenglieder der beiden Ketten plausibel, die dieselbe Gold-
schmiedewerkstatt und denselben Entstehungszeitpunke nahelegen. Jedoch weisen beide
Schiitzenketten, die offensichtlich durch Kettenglieder und Tartschen als Pendants gedacht
waren, durch Wappen auf eine klare Zugehorigkeit zum Haus Hessen und dem Haus Henne-
berg hin. Dariiber hinaus gibt es sowohl mafigebliche Unterschiede im Erhaltungszustand

129 Diese Behauptung wird in simtlicher Literatur zu den beiden, stets in einem Atemzug genannten Ketten
gedullert; leider wird ein Stiftungsschreiben hierbei nicht genannt. Daher ist meine Vermutung, dass
die Stiftung mit der Anwesenheit des Landgrafen zum Zeitpunkt des Vogelschieflens 1521 in Schmal-
kalden mit den stilistischen Merkmalen der Ketten angenommen wird. Zur Datierung ohne Quellen-
angabe siche Weber 1913, S. 204, sodann erneut iibernommen von Pistor 1921, S. 53 und Hirting 1981,
S. 20; zum Online Katalogeintrag: hetp://www.museen.thueringen.de/Objekt/DE-MUS-876515/lido/
dco0000002, [08. 05.2023].

130 Clemen 2009, S. 267.
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der Ketten als auch cine stilistische Divergenz der montierten Figuren, die bisher nicht
infrage gestellt wurde.

Im Folgenden mochte ich mich also entgegen der Forschung, die immerzu beide Ketten
als Stiftungen des Landgrafen verstanden hat, fiir die Stiftung nur einer Kette, nimlich der
St.-Georgs-Schiitzenkette durch Philipp I. aussprechen. Die Kette der Biichsenschiitzen
wurde hingegen von den Grafen von Henneberg an die St. Sebastianusschiitzen geschenkt,
moglicherweise sogar zeitweise leicht versetzt, auf die Hessener Kette rekurrierend. Denn
Vorldufer fiir die Stiftung einer ganzen Schiitzengesellschaft St. Sebastian durch die Grafen
von Henneberg gab es bereits, als Graf Friedrich II. von Henneberg-Rémbhild (1429-1488)
zusammen mit seiner Frau Elisabet von Wiirttemberg (1454—1501), dem Rombhilder Stifts-
kapitel, den zwei Schiitzenmeistern und nicht niher mit Namen genannten Biirgern 1483
eine Sebastianusbruderschaft errichten lief3."*’

Aussagekriftig fiir die Stiftung beider Hiuser an zwei Schiitzengesellschaften ist dabei
vor allem das Kondominium tiber die Herrschaft Schmalkalden, an deren Regierung gleich-
berechtigt der Landgraf Philipp von Hessen und der Graf von Henneberg-Schleusingen,
Wilhelm IV. (1478-1559), beteiligt waren.'** Sowohl Rechtsprechung als auch Marktauf-
sicht lagen in der Hand der beiden (Land-)Grafen,'”* sodass auch eine geteilte Befugnis
tiber die Schiitzengesellschaften angenommen werden muss, ebenso wie eine Regulierung
des Vogelschieflens. 1486 wurden die Ziinfte durch sog. Polizeiordnungen'**, ausgefiihre
durch die Amtstriger im Namen der Landesherren, mafigeblich reglementiert und in ihrer
Autonomie eingeschrinke.'”

Die Stiftung der beiden Schiitzenketten kénnte von einer dufferst politischen Gesin-
nung der Landesherren gegeniiber diesen beiden Gesellschaften zeugen,'* die einerseits
Freundschaft und andererseits Konkurrenz zum Ausdruck bringen konnten, denn just 1521
schlossen die beiden Grafen den sog. Kasimirischen Vertrag, der das Erbe des im ,Ausster-
ben‘ begriffenen Hennebergschen Geschlechts regeln sollte. Darin wurde festgelegt, dass
der Landgraf von Hessen bei Eintritt der genannten Bedingungen die alleinige Herrschaft
tiber das Territorium erlangen wiirde, was schliefSlich 1583 eintraf.'”’

131 Wendehorst 1996, S. 212.

132 Das Kondominat kam durch den Verkauf Albrechts des Schénen (1319-1361), dem Burggrafen von
Niirnberg, der das Territorium geerbt hatte, an zwei Parteien im Jahr 1359 zustande. Seit dem Ankauf
der Hessen und Henneberger gab es jedoch immer wieder Streitigkeiten um Zustindigkeiten, bspw.
Steuerabgaben, Jagdrecht, aber auch bei der Verleihung der Amter, Clemen 2009, S. 77f.

133 Clemen 2009, S. 91.

134 Zur Quellengattung Policeyordnungen siehe Wiist 2017b.

135 Clemen 2009, S. 92.

136 Philipp I. von Hessen wurde bereits 1517, also mit 14 Jahren, aufgrund des Todes seines Vaters Maximilian I.
als volljahrig erklirt; 1521 besuchte er den Reichstag, er wiire also zum Zeitpunke der Stiftung politisch
aktiv gewesen, Schméger 1996, S. 119.

137 Knetsch 1898, S. 6f.
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*

Die Schiitzenkette der Armbrustschiitzen St. Georg von Schmalkalden (Kat.-Nr. A 21),
die heute im Museum Schloss Wilhelmsburg aufbewahrt wird, besteht aus 28 Hobelspan-
kettengliedern, die um die 20 Bohrungen fiir die Anbringung verschiedener Anhinger
aufweisen, die nach dem 2. Weltkrieg abgenommen wurden und deren Schilde von sozial
hochrangigen Schiitzenkénigen zeugen.

Was von Paul WeBER im Band ,Bau- und Kunstdenkmiler, Regierungsbezirk Cassel®
im Jahr 1913 als ,erschreckende[r] Niedergang des Geschmacks auch auf diesem Gebiete
einstiger Kunstbetitigung” in Bezug auf die neuen Schilde der Ketten beurteilt wird, zeugt
gleichwohl von einer regen Stiftungspraxis und Aktivitit der Gilde tiber einen lingeren Zeit-
raum. Dieser Dauer wurde grofie Bedeutung beigemessen, denn als die Armbrustschiitzen
1592 das Vogelschieflen vernachlissigten, hat ihnen Moritz von Hessen-Kassel (1572—-1632)
die Kette auf ein Jahr abgenommen.'”® Da die Schiitzenkette als Insignie dem Schiitzen-
konig nach dem VogelschiefSen diente, scheint die Sanktionierung durch den Landgrafen
durch ihre Abnahme nur gerecht, wenn die Gesellschaft dieser Festivitit, die auch noch
das iiber das Jahr eingeiibte Schieffen der Stadt prisentieren sollte, nicht mehr nachkam.
Gleichwohl zeigt die Bestrafung, dass der Landesherr tiber das Recht verfiigte, die Kette
an sich zu nehmen; dies plausibilisiert Philipp 1. als Stifter.'*

Die Armbrustschiitzen setzten auf Christus am Kreuz und fiinf heilige Patrone, deren
Verehrung meist in Form einer Vikarie, eines Altars oder einer Kapelle in der 1437 begon-
nenen und 1509 vollendeten Pfarrkirche St. Georg in Schmalkalden gegenwirtig war.'*’
Es ist jedoch auch eine grof3e stilistische Varianz zwischen den Figuren zu erkennen, die
entweder zu einem spiteren Zeitpunkt ausgetauscht oder erginzt wurden.

In der Mitte der Tartsche ist eine spitgotische Figur des hl. Georg beim Drachenkampf
montiert. Er trigt einen gotischen Plattenpanzer, am Giirtel ein Schwert und auf dem
Haupt einen Federhut. Mit einer Lanze sticht er ins Maul des unter ihm stehenden Dra-
chens, dessen Schwanz — méglicherweise eine spitere Erginzung oder Restaurierung — sich
entlang Georgs Bein windet. Uber der Figurengruppe ist ein vergoldetes Kruzifix mit der
Inschrift INRI auf dem Kreuzbalken montiert. Dieser scheint entweder aus einem anderen
Kontext zu stammen oder wurde spiter erginzt. 1903 oder 1930 hing er wie eine Pendilie
frei vom mittleren Tartschengrat, lediglich an einer Ose befestigt, herunter.’*' Links und

138 Pistor 1921, S. 53.

139 Die Anekdote kann als Hinweis auf die Stiftung durch Philipp I. gelesen werden, die nur die Schiitzen-
gilde St. Georg, jedoch nicht die von Henneberg gestiftete Kette betraf. Zu diesem Zeitpunkt gehérte
Henneberg laut Kasimirischem Vertrag Hessen an, sodass Moritz die Kette der Henneberger Grafen
im Falle eines vernachlissigten Vogelschieflens hitte einziehen kénnen.

140 Wendehorst 1996, S. 70: Vor der Reformation gab es sechs Vikarien in der Pfarrkirche St. Georg: Cor-
pus Christi, Georg, Eligius und Wolfgang, Jodok, Lorenz, Heilig Kreuz und Anna.

141 Neg.-Nr. B 6577/9, Aufnahme Repro 1986 nach Fotografie von 1903/1930, Museum Schloss Wilhelmsburg.
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rechts, dhnlich einer Kreuzigungsgruppe, sind Christophorus mit Christuskind und Anto-
nius Abbas mit Gléckchen, Buch und Doppelkreuzstab auf dreifach profilierten, poly-
gonalen Siulen stehend dargestellt. Georg flankieren, ebenfalls auf mehrfach profilierten
Sdulen stehend, zwei Heiligenfiguren. Heraldisch links befindet sich ein Bischof mit Mitra
und Bischofsstab ausgestattet, zu dessen Fiiflen ein Mensch liegt. Die Oberfliche ist stark
abgenutzt und matt, doch scheint die Ikonographie, die Darstellung eines Bischofs mit
einem epileptischen Jungen auf den hl. Valentin zu deuten.** Heraldisch rechts ist durch
das auf der Konsole ruhende Grillrost eindeutig der romische Heilige Laurentius zu erken-
nen. Unter der Georgsgruppe wiederholt sich eine Christophorusgruppe mit Christuskind.

Obwohl die Nimbusse, die nur Laurentius, das Christuskind der Christophorusgruppe
und Antonius Abbas tragen, alle Ghnlich sind, sofern sie nimlich aus einem gerieften Draht
hergestellt wurden, unterscheiden sich die Figuren in der Qualitit und Abnutzung bzw.
Abrieb mafigeblich voneinander, sodass von ihrer Zusammengehorigkeit im Ursprungs-
zustand der Kette nicht ausgegangen werden kann. Vielmehr scheinen die Figuren ent-
weder nach Bedarf erginzt oder ersetzt worden zu sein. So wurde erst nach 1921 die heral-
disch links, neben dem Kruzifix stehende Figur des hl. Cyriacus'*® wohl nicht allzu lange
nach dem Zeitpunkt der Aufnahme ersetzt. Sie dhnelt zwar stark der Christophorusfigur,
die unter Georg hingt, ist jedoch nicht identisch mit ihr. Doch zeigt der Vergleich mit
einer alten Aufnahme, dass eine dhnliche (fast identische) Christophorusfigur als Ersatz
fir den verlorengegangenen Cyriacus angefertigt wurde. Auch die nicht mehr erhaltene
Filigranarbeit wurde zu einem unbekannten Zeitpunkt nach der Aufnahme der Fotografie
erginzt. Da weder Cyriacus noch Antonius Abbas noch Christophorus in der Verehrung
der Stadtpfarrkirche und den zu Schmalkalden gehdrenden Stiften aufzufinden sind, wire

144 5der eventuell

die Heiligenverehrung in Schmalkalden entsprechend noch aufzudecken
die Figuren auf einzelne Personen, deren Namenspatrone die Heiligen waren, zu beziehen.

An den Hobelspankettengliedern hingen etliche Schilde, die Stiftungen von Biirgern
und dem Landgrafen bezeugten. Ein Tartschenschild mit tordiertem Rand wurde bspw.
mit einem Stechhelm mit detailreichen Schraffuren, wie er auf Oberwappen dargestellt
wird, und den Initialen H und E graviert. Ein weiterer Schild mit einer Speerruhe weist in
der Mitte eine erhabene, vergoldete Hausmarke auf, die iiber eine Gravur gelotet wurde.
Sie bezeugt also einen Prozess der Erinnerungsselektion: Wie die beiden Locher inmitten
der Tartsche und die Gravur, die sich in Teilen hinter der Hausmarke versteckt, belegen,

wurde der Schild umgearbeitet. Anstatt einer neuen und erweiterten Sinnstiftung fiir die

142 Zu Attributen des hl. Valentin von Terni, der ikonographisch mit dem Wanderbischof Valentin (gest.
um 470) zusammengefiihrt wurde siche Keller 1968 (2005), S. 583.

143 Pistor 1921, S. 53.

144 Zu Vikarien und Altiren in der Pfarrkirche in Schmalkalden siehe Wendehorst 1996; Valentin wurde
im Stift St. Egidius und St. Erhard in Schmalkalden gedacht, ebd., S. 78.
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Schiitzenkette durch einen neuen Anhinger wurde der bereits bestehende Schild zugunsten
der Aktualisierung, jedoch auch der Erinnerungstilgung nutzbar gemacht.

Als Riickenschild diente ein runder Kranzschild mit einem Wappen und drei iiber-
kreuzten Pfeilen. Darunter hingt wiederum ein grofSer Bolzen, an dem zwei funktions-
fihige Schellen angebracht sind, die beim Gehen einen hellen, jedoch nicht allzu lauten
Klang erzeugen.

1575 stiftete ein gewisser lorg Bornscheuer einen vergoldeten Wappenschild, der wie-
derum mittig am Pfeil angebracht wurde. Mit dessen Stiftung ging vermutlich auch ein
Ochse fir das Kénigsmahl einher, der auf der Vorderseite dargestellt ist und den hohen
Wert von 10 Gulden erkliren wiirde.'*> Dariiber hinaus ist {iber die Gravur bekannt, dass
lorg Bornscheuer ,,zu Salzungen wohnte® — also von dem knapp 23 km entfernten Ort kam.
Weiter heifSt es, dass er ,,ungeglichen mit 10 Schiissen® Schiitzenkénig wurde. Die 10 Gul-
den reprisentieren also moglicherweise zehn Schiisse, die abgefeuert werden mussten, bis
der Vogel abgeschossen war.

Unter der Haupttartsche hingt am Fuf§ des Christophorus ein grofler getriebener Sil-
berschild des Mercker[l] Schreiber aus dem Jahr 1667, darunter wiederum ein deutlich
kleinerer Schild mit dem Wappen des Landgrafen Philipps von Hessen; dieser muss also —
auch aufgrund der deutlich kleineren Gréfle — vor Mercker(l] Schreibers Wappen gestiftet
worden sein.

Weber beschreibt zudem einen élteren Schild mit aufgelegtem Schreinerwerkzeug. Das
Werkzeug ist abgefallen,146 der Schild ist heute nicht mehr an der Schiitzenkette befestigt.

b3

An der 25-gliedrigen Hobelspankette der Biichsenschiitzen St. Sebastian (Kat.-Nr. A 22)
hingt ein silberner, durch Grate dreigeteilter Tartschenschild, der mit todiertem Draht
umrahmt ist. Stilistisch sind die Figuren im Gegensatz zur St. Georgskette einheitlich
gestaltet, jedoch scheinen sie zumindest aus einer anderen Werkstatt zu stammen und wur-
den wahrscheinlich zu einem spiteren Zeitpunke in der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts
hergestellt. In der Mitte ist die silberne Figur des hl. Sebastian auf einer kleinen Konsole
montiert. Er trigt einen vergoldeten Lendenschurz, seine Haare, Seile zur Fesselung an
den Asten und die Pfeilfedern sind ebenfalls vergoldet. Ihn flankiert heraldisch rechts ein
in zeitgendssischer Gewandung bekleideter Schiitze mit einer aufgezogenen, auf Sebastian
gerichteten Armbrust. Auf der heraldisch linken Seite steht nicht — wie tiblicherweise — ein
weiterer Schiitze, sondern eine Figur mit Bart und Hut in zeitgendssischem Halbharnisch
und einem Feldherrenstab, den sie auf ihrer Hiifte abstiitzt. Sie lisst sich als Kaiser Dio-
cletian interpretieren.

145 Zum Ochsenmahl siche Kapitel 5.4.
146 Weber 1913, S. 204, Nr. 3, Taf. 114; siche auch Pistor 1921, S. 53, Nr. 3.
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Ein Wappen mit den Zunftzeichen der Schmiede, das heute auf dem zweiten Hobelspan
der rechten Seite angebracht ist, weist auf die Besonderheit der duflerst vielfiltigen schmal-
kaldischen Schmiedeberufe hin, die die im 15. Jahrhundert meist in Stidten des Reichs
dominierenden und reichen Wollweberziinfte in der Hierarchie verdringten.'*” Auf der
kleinen Tartsche sind mittig zwei tiberkreuzte, vollplastische Werkzeuge, eine vergoldete
Zange und ein Hammer mit vergoldetem Schaft, angelotet und heben sich vom Unter-
grund des Wappens ab. Darunter lugen zwei b-Initialen in gotischer Minuskel hervor, die
leider nicht aufgeldst werden konnen.

Als Riickenschild dient eine Biichse mit vergoldetem Lauf, die eine eindeutige Zuord-
nung der Schiitzen zu ihrer Waffenfithrung erméglicht. Auf der Riickseite des Gewehrs ist
entweder ein spiegelverkehrtes ,N“ oder ,,VI“ graviert. An drei Osen hingen drei silberne
Schellen herunter, eine weitere ist an einem Hobelspankettenglied befestigt. Auf der Vor-
derseite ist ein ,V* graviert.

Drei Wappenschilde wurden am unteren Tartschenrand angehingt, wihrend zwei weitere
Schilde direkt unter den beiden Figuren des Kaisers und des Schiitzen angel6tet wurden.
Die Wappenschilde verweisen eindeutig auf die Doppelherrscher Schmalkaldens, die Grafen
von Henneberg. Unter dem Kaiser befindet sich das Wappen von Henneberg-Schleusin-
gen,'*® unter dem Armbrustschiitzen das Wappen des Hauses Hessen mit dem hessischen
Lowen. An der Tartsche hingen drei kleinere Schilde: erneut der Grafen von Henneberg-
Schleusingen, in der Mitte ein geviertes Allianzwappen von Henneberg-Schleusingen.
Dieses enthilt heraldisch links ein hessisches Wappen mit zwei facettierten sechszackigen
Sternen, einen hessischen Lowen dariiber und darunter eine schrafhierte Fliche heraldisch
rechts. Wahrscheinlich handelt es sich um das Wappen der Grafschaft Ziegenhain-Nidda.
Das Brunnenwappen am dufleren rechten Rand der Tartsche zeigt einen Réhren-Scha-
lenbrunnen mit den Initialen ,H und ,B. Uber dem Brunnen ist die Jahreszahl 1554 in
Umrissschrift, dazwischen kleine gravierte Sternchen eingeschrieben. Moglicherweise ver-
weist der Brunnen auf die nahegelegene Stadt Bad Salzungen (ehemals Salzungen), die fiir
ihre salzhaltigen Quellen bekannt war, zur Grafschaft Henneberg gehérte und sich damit
in die territoriale Zustindigkeit der Grafen von Henneberg fiigt. Die Initialen verweisen
moglicherweise auf einen Schiitzenkonig; zur stadtischen Fithrungsgruppe Schmalkaldens
gehorte auch eine Familie Bornscheuer'*’, deren Name das redende Wappen ebenso wie
die Initialen erkliren kdnnte und ebenfalls auf der Schiitzenkette der Armbrustschiitzen-
gilde wiederzufinden ist.">® Dort wird ebenfalls auf der Riickseite auf den Ursprung der

147 Clemen 2009, S. 26, umfassend zum Zunftwesen mit Schwerpunkt auf dem Schmiedehandwerk siche
ebd., S. 107-128.

148 Motsch 2009.

149 Zur Biographie der Familie nach 1589 siche Elschenbroich 1955, S. 472.

150 Clemen 2009, S. 8s.
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Bornscheuer, die Stadt Salzungen, verwiesen. Auch der runde Schild greift wiederum die
Zahl 54 auf, die den Stiftungskonnex der beiden Ketten untermauert.

Die Ikonographie der Mirtyrergruppe ist mit einem Schiitzen, ausgerechnet mit einer
Armbrust ausgestattet, ebenso wie dem Kaiser, der in zeitgendssischer Bekleidung den neu-
zeitlichen Titeltrdger Kaiser Karl V. suggeriert, duflerst ungewohnlich. Meist stehen bei
Schiitzenketten, jedoch auch auf bildlichen Darstellungen, die auf den Heiligen zielenden
Schicher ohne Diokletian. Aufgrund dieser ikonographischen Besonderheit méchte ich
eine vorsichtige Hypothese aufstellen, die die politische Polaritit der Herrschaft Schmal-
kalden um die sich konfessionell abzeichnende Trennung erginzt.

Die dargestellten Patrone auf den beiden Ketten weisen auf eine anhaltende Heiligen-
verehrung hin, die mit dem tiberlieferten Stiftungsdatum vereinbar ist, noch bevor Philipp
von Hessen selbst in Schmalkalden 1525 die Reformation einfiihrte."*' Die Grafen von
Henneberg, deren Wappen auf der Sebastianuskette dargestellt sind, hingen hingegen bis
1543 weiter dem katholischen Glauben an. Die Pfarrkirche St. Georg war als Kirchenlehen
beiden Hiusern, Henneberg und Hessen, verpflichtet und die Messe fand abwechselnd
statt,"”* obwohl nur ein kleiner Teil der schmalkaldischen Bevolkerung katholisch blieb.'>

Die Positionierung der Wappen unter den Figuren gehért dabei zum politisch-konfes-
sionellen Bildprogramm: Der Wappenschild der Henneberg-Schleusingen als katholischen
Protagonisten im vorreformatorischen Schmalkalden lisst sich dem Kaiser und damit den
Habsburgern als selbsternannten Glaubensverfechtern des Katholizismus zuweisen.'”* Fiihrt
man diese Deutung fort, sind die Hessen mit dem eigenen Wappen Stellvertreter des darge-
stellten Armbrustschiitzen und damit der konkurrierenden Schiitzengesellschaft St. Georg;
folglich Verfechter des neuen Glaubens.

*

Die beiden Schiitzenketten sind als Spiegel des Kondominats als einer Doppelherrschaft
einerseits und politischer und sich abzeichnender konfessioneller Streitigkeiten zwischen
den beiden Landesherren andererseits zu verstehen. Einen Hinweis fiir die Zweiteilung
etlicher (stadtischer) Organe bot die Trennung einer Schiitzengesellschaft in zwei, die zur
Sicherstellung der Loyalitit beider Grafen umgesetzt wurde. Bei beiden Ketten handelt es
sich, wie die anhingenden und angeloteten Wappen der beiden Herrscherhduser zeigen,

151 Zur Reformation und Bezichungen zwischen Stadt und Landesherrn in Schmalkalden, siche Clemen
2009, S. 91-91, und 97£; Schmoger 1996, S. 117-124.

152 Das Patronatsrecht fiir die Pfarrei hatten beide Grafen seit 1360 inne, 1527 haben sie das abwechselnde
Prisentationsrecht und Besetzung der Pfarrei vereinbart, Wendehorst 1996, S. 31, 68.

153 Clemen 2009, S. 39, siche ebd., Anm. 74.

154 Als Karl V. die protestantischen Herrscher im Schmalkaldischen Bund besiegte, kamen die Fiirsten
gemeinsam mit den Biirgermeistern persdnlich zum Kaiser, um durch einen Fuf$fall um Vergebung zu
bitten, Althoff 2003a, S. 182f.
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um politische Schenkungen, die mit dem 1521 geschlossen Kasimirischen Vertrag, der die
Herrschaft Schmalkalden im Fall des Aussterbens des Geschlechts der Grafschaft Henne-
berg-Schleusingen ginzlich der Landgrafschaft Hessen tiberlassen sollte, zusammenhingen.
Die beiden Schiitzenketten sind Beispiele grofler Auseinandersetzungen einer besonderen
herrschaftlichen Situation, in der zwei Grafen ein Territorium teilten und ihre Streitigkei-
ten tiber das hochranginge Biirgertum in militdrischen Vergesellschaftungen aushandelten.

3.5 Der ,Ringkragen® der St. Joris Schiitzengilde von Zevenbergen
(Kat.-Nr. A 28)

Als letztes Beispiel furstlichen Geschenkverkehrs sei eine brabantische Schiitzenkette auf-
gefiihre, die im Rahmen des Vogelschief8ens durch den Sieg des Landesherrn an die Schiit-
zengesellschaft 1541 tiberreicht wurde. Der sog. Ringkragen'*® der St. Joris Schiitzengilde,
der sich heute im Rijksmuseum in Amsterdam befindet und erst 2014 aufgekauft wurde,"*
hatte einen hochadligen Stifter: den Markgrafen Cornelis de Glymes van Bergen op Zoom
(ca. 1490-1560)."”” Das Adelsgeschlecht der de Glymes stellte seit Generationen die Her-
ren von Bergen op Zoom, denen 1533 Karl V. den Titel Markgraf unter Anton de Glymes
(1500-1541) verlieh. Cornelis de Glymes war Ritter im Orden vom Goldenen Vlies und ab
1538 Bischof von Liittich. Wie er auf der Riickseite des Mittelschildes postuliert, stiftete er
die Schiitzenkette der St. Jorisgilde von Zevenbergen als ,,Cornelis van Bergen, Herr van
Zevenbergen® und ,,Connick van 1546 Die 18e Julij“. Der Anlass war also der Sieg beim
jahrlichen Vogelschieffen. Auch er hat, wie Philipp I. von Hessen und Wilhelm IV. von
Henneberg-Schleusingen, nicht nur Anhinger, sondern die gesamte Kollane fiir die Gilde
herstellen lassen. Zwei weitere Male an den Schulterbldttern und am Riickenstiick ist der
emaillierte Wappenschild der Herren op Zoom angel6tet.

Die Schiitzenkette besteht aus neun Scharnierkettengliedern. Auf den Scharnieren die-
nen emaillierte Wappen auf jeweils zwei knorrigen, iiberkreuzten Aststimmen als Blende:
zwei Wappen der St. Jorisgilde, Schild mit rot emailliertem Kreuz; drei Wappen mit drei
rot emaillierten, quergestellten Kreuzen — dieses Wappen wurde noch im 16. Jahrhundert
sowohl von Breda als auch Zevenbergen wie auch Bergen op Zoom verwendet, weil es aus
einem ehemals zusammengehérigen Territorium entstammte.'*® Zwei Wappenschilde mit

155 Zur Besonderheit des Kragens als einer Variation der Schiitzenketten, insbesondere in Holland siche
ausfithrlich Kappers 2021, S. 116—118 am Beispiel des sog. Jacobakraag von Schoonhoven, vgl. auch
Kat.-Nr. B 15.

156 Zur Provenienz siche Christie’s Online Verkaufskatalog: https://www.christies.com/en/lot/lot-5840123
[08.05.2023]. Zum erhaltenen original Futteral vgl. Vanwesenbeeck 2015, S. 17—20.

157 Siche zur Biographie Vanwesenbeeck 2015, S. 7-10.

158 Vanwesenbeeck 2015, S. 10-15.
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der Darstellung eines aufsteigenden Léwen und rot-weiflen Lingsbalken, darunter drei
silbernen Rauten auf Schwarz, weisen auf Cornelis van Bergen-Glymes. Dieser Wappen-
schild wird auf dem von Girlanden umrahmten Medaillon wiederholt, das jedoch zusitz-
lich von zwei Zwickern, den personlichen Emblemen Cornelis van Bergen, flankiert wird.
Cherubképfe blenden die zur Anbringung von weiteren Schilden gedachten Osen. Die
Kettenglieder sind tibersit mit Eichenlaub und Eicheln, zwischen denen Darstellungen von
nistenden, Wiirmer fressenden oder Junge nihrenden Phénixen eingepasst sind. Bei Hiob
ist genau jene Stelle, auf die das Motiv der Wiirmer fressenden Jungen des Phonix verweist,
in Verbindung mit einem Handbogen gebracht.'*

Auf jedem der grofSeren sieben Kettenglieder verweisen sieben vergoldete Hiigel mit sil-
bern abgesetzten Hasen oder Kaninchen als Allusion auf den Namen und die bedeutende
Stadt Zevenbergen (sieben Berge). Sowohl innen als auch aufen entlang der Kettenglieder
verlduft ein Kordeldraht. Auf dem Mittelglied ist der hl. Georg zu Pferd beim Drachen-
kampf in einem romischen Muskelpanzer dargestellt. Er befindet sich als Patron der Gilde
auf Brustbeinhéhe, jedoch nicht separiert von der Gliederkette, wie es bei den meisten
niederrheinischen Ketten der Fall ist. Zu seiner Rechten kniet die Prinzessin. Ihre Hinde
sind zum Gebet gefaltet und halten gleichsam das Halsband, mit dem das zu opfernde
Schaf gebunden ist.

Cornelis van Bergen nutzte im Jahr seines Sieges als Schiitzenkénig die Stiftung als
Verewigung seiner Person, die kaum Platz fiir weitere Konige bot. Dass es weitere, etliche
Stiftungen nach dessen eigenen Schilden gab, belegen jedoch die in Teilen erhaltenen
Berichte der Gilde: Der Silberschmied Joost Moermans aus Breda reparierte die Kette im
Jahr 1619 und schreibt, dass er etwa 60 g Silber hinzugefiigt hitte. Denkbar sind Ersatzteile
abgefallener Bestandteile der Kette ebenso wie neue Erginzungen, bspw. die heraldischen
Cherubképfe. In einem Brief der Stadtverwaltung vom 3. Juni 1799 wird der Kragen wie
folgt beschrieben:

hervorragend gearbeitetes silbernes Ringhalsband, graviert mit dem Datum 1546, mit silberner
Kette, an der ein Vogel, zwei Armbriiste mit einer Schnur und einem Schild [...] aufgehingt sind.'¢°

159 Wiirmer fressende Phonixe sind in der Bibel lediglich ein Mal genannt, und dies in Verbindung mit
einem Bogen: ,Und so dachte ich, ich wiirde mit meinem Neste sterben und wie der Phénix viele Tage
erleben. Meine Wurzel war an Wassern ausgebreitet, und der Tau tibernachtete auf meinem Zweig. Meine
Herrlichkeit erneuerte sich bei mir, und mein Bogen verjiingte sich in meiner Hand.“ Vgl. Schlachter
1905 (1951), 28. Hiob 18—20. Ganz anders die neue Ubersetzung bei Fieger; Ehlers; Beriger 2018/2019,
28. Iob 18—20, S. 1429: ,,Und ich sagte: Ich werde in meinem kleinen Nest sterben und wie der Palm-
baum meine Tage vermehren. Meine Wurzel ist an den Quellen gedffnet, und Tau wird bei meinem
Ernten immer verbleiben. Meine Ehre wird immer erneuert werden, und mein Bogen in meiner Hand
wird wiederhergestellt werden.

160 In eigener Ubersetzung, vgl. Vanwesenbeeck 2015, S. 4.
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Ehemals hing also an der Kette ein Vogel. Ob er aus der Zeit der Stiftung Cornelis’ stammt,
ist nicht tberliefert. Die Riickseite wurde erst 300 Jahre spiter um eine weitere Inschrift
erginzt, als der Silberschmied Cornelis Dijkers die Kette im Jahr 1822 entweder reinigte,
reparierte oder fehlende Teile erginzte.'®'

Die von den Cherubképfen geblendeten Haken und Osen auf der Riickseite des Kragens
boten weitere Moglichkeiten, Anhinger anzubringen. Zwei vergoldete Armbriiste, vermutlich
Kovelzeichen, die rechts und links entlang der Schliisselbeine und den Stiftungsanhinger
flankierend hingen, wurden 2014 nach der Versteigerung bei Christie’s abgenommen.

Cornelis van Bergen operiert mit seiner Stiftung im selben sozial-festlichen Rahmen,
in dem tblicherweise Schiitzenkénige, die Mitglieder aus den eigenen Reihen der Gilde,
ihre Namen in die Kette einschrieben. Ob er selbst Mitglied der Gilde war, ist leider
nicht bekannt, jedoch hat er die Gilde St. Joris 1541 erst errichten lassen, also weniger als
einen Monat nach dem Tod seines Vorgingers Anton de Glymes. Damit entpuppt sich
auch dessen Teilnahme am Schieflen als Instrument einer reprisentativen Herrschafts-
ordnung, die jedoch unter dem Mantel des Schieflens aufgefithrt wurde und schlieSlich
mit denselben Zeichen und gesellschaftlichen Konventionen der Schiitzengilden operierte,
nimlich dem Einschreiben seines Sieges in die Schiitzenkette. Dies 16ste er zwar mit dem
kleinen Schild und der Inschrift auf dem Ringkragen ein, gewihrleistete dariiber hinaus
jedoch durch die Stiftung der gesamten Kette die Kontrolle iiber simtliche politische
Zeichen, die Cornelis van Bergens Besitz und Anspruch markierten: beginnend mit der
personlichen Einschreibung seiner Person durch die Zwicker zusammen mit den Wap-
pen der de Glymes, die fiir das gesamte Adelsgeschlecht stehen, bis hin zur Darstellung
der Wappen von Bergen op Zoom in Kombination mit der Allusion der sieben Berge
fir Zevenbergen, verweisen die auf Territorien bezogenen Wappen im Zusammenspiel
mit dem Wappen des hl. Georg auf den engen Verbund zwischen Gesellschaft, Zentral-
person und Landesherrschaft.

3.6 Kettenglieder zwischen politischer Persistenz und Latenz

Die Kettenglieder sind die ,Kernobjekte* der Schiitzenketten, die die Grundlage aller neuen
Stiftungen bildeten. Sie wurden meist ornamental gestaltet, d. h., sich wiederholende, oft-
mals symbolisch-heraldische Motive zieren die Kollanen: Burgundisches Feuereisen und
Funken, Eichenlaub, sog. Holldndische Girten und weitere Rekurrenzen auf weltliche Ritter-
orden. Neben nachtriglich angehingten Wappenschilden fungierten auch sie als politische

161 Inschrift: ,Deze RinKraag schoon gemaakt door Cs Dijkers te 7bergen 1822, vgl. Vanwesenbeeck 2015,
S. 1

Kettenglieder zwischen politischer Persistenz und Latenz | 113

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



Zeichen, die mal nachdriicklichen, mal latenten Charakter besaflen, jedoch nicht immer
mit einer Stiftung des Stadtherrn einhergingen.

Zunichst ist festzuhalten, dass die Ornamentik der Schiitzenketten oftmals der vege-
tabilen Mode des ausgehenden Mittelalters folgte, die stilistisch mit Schnitzaltiren der
Niederrheinlande vergleichbar ist.'®> Abgrenzend davon sei das Augenmerk hier auf jene
Kettenglieder gerichtet, die Devisen, Embleme und symbolische Pflanzenmotive zur ,Kon-
struktion® der Glieder nutzten. Diese Repetition politischer Zeichen defokussiert vom
Einzel- oder Zentralmotiv und wird damit zum Ornament. Dies bedeutet nicht, dass das
Zeichen seine politische Wirksamkeit verliert — es ,ornamentalisiert” lediglich das tiblicher-
weise Alleinstehende und lisst es gegeniiber dem Vielen zuriicktreten, sodass eine eigene,
rezeptionsisthetische Lesedidaxe entsteht.

Wihrend das variierte Einzelne aufs Neue begutachtet, unter Umstinden gelesen und
verstanden werden muss, ldsst sich das gleichartig Wiederholte mit einer meditativen, jedoch
auch persistenten Qualitit belegen. Durch die Wiederholung des ,gerahmten® und ,segre-
gierten’ Musters der Glieder dringt sich die Assoziation mit Gebetsketten und Rosenkrin-
zen auf,"’ die auch Edward Grimston (Abb. 13) mit den 28 repetitiven ,,S“-Zeichen seiner
Collar of Esses*** haptisch wahrzunehmen schien. Zirtlich hat Grimston die Kettenglieder
der Ordenskette tiber die gekriimmten Finger gelegt. Auf diesen possessiven Ausdruck des
Haltens eines bedeutsamen Objektes und dessen taktile Qualititen durch das sich wieder-
holende Muster wies bereits Matthew WARD 2016 hin.'®

Wihrend die Haptik und Handschmeichelei bei den Schiitzenketten aufgrund der kom-
plexen Struktur einzelner zusitzlicher Anhidnger und auch der Kettenglieder mit weniger
individuellen possessiven Eigenschaften kaum eine Rolle gespielt haben diirfte, ist umso
mehr die visuelle rezeptionsisthetische Bedeutung der Objekte zu berticksichtigen, deren
Analogie mit Gebetsketten in Rothenburg ob der Tauber zumindest sprachlich belegt
werden kann; die Kette selbst ist leider nicht mehr erhalten. Um die Einnahmen der stid-
tischen Schiitzen (es handelte sich nicht um eine Gesellschaft) aufrechtzuerhalten, wurden
die 4 Pfennig, die die Mitglieder vor der Reformation fiir Buf3- und Kerzengelder jihrlich
verrichten mussten, nach der Reformation auf eine Schiitzenkette umgelegt, die sog. Patter.

162 Die Popularisierung der Schnitzaltire mit Darstellungen der Wurzel Jesse, auch als typologischem Motiv
anderer genealogischer Sukzessionslininen in den Niederrheinlanden, geht vermutlich auf theologische
Diskurse kurz vor Luthers Verdffentlichung der Theologia Crucis zuriick. Hierzu, insbesondere bei Ant-
werpener Schnitzaltiren, siche Green 2019, S. 155-158. Zur allgemeinen Popularisierung der Wurzel
Jesse als Etablierung mariologischer Sukzession nach David, mitunter durch die Verbreitung der Schrift
Speculum humanae salvationis, Green 2019, S. 23—32.

163 Vielen Dank fiir den Hinweis an Kirsten Lee Bierbaum und Jeannet Hommers.

164 Diese Livery Collars wurden in England an verdienstvolle Individuen tibergeben, Ward 2016, S. 1-3,
19—25, 28—36.

165 Ward 2016, S. 20f.
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Abb. 13: Petrus Christus:
Portrait des Edward Grimston,
1446, National Gallery.

'y
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y

Der Name wurde vom Paternoster abgeleitet, weil sie in ihrer Bauart, die Zusammenset-
zung einzelner Teile zu einem Ganzen, dem Rosenkranz geglichen haben muss,'*® der jedes
Jahr ,alle Jahre mit zwanen Ringen oder glaichen, und angebeften Schiltlein mebren thun '

Jorg Jochen BERNs untersuchte das Bediirfnis nach dem Sehen und Beriihren von Bil-
dern mit Rosenkrinzen (Bildgebetsgerite) oder Rosenkrinze mit Darstellungen (Gebets-
zihlgerite),'*® denen die kreisrunde Verkettungen als optische Illusionen innewohnen und
sich durch Betrachtung in Rotation versetzen lieflen.'®” Reihum kénne das Auge bei identi-
schen Ornamenten auf die folgenden Glieder gelenkt werden — handelt es sich um jeweils
unterschiedliche Glieder, muss das Auge an den Einheiten und Einzelteilen haften, um
sie genauer zu erkennen und zu verstehen. Kontinuierliches Weitersehen anhand ,fliefSen-
der’ Ornamentik oder identischer Zeichen steht den ,,Zerlegungsstrategien'”® komplexer

166 Schnurrer 2010, S. 180. Im Schwibischen wird ebenfalls der Patter bzw. Potter als Halsschnur mit Perlen
bezeichnet. Peterlen und Botter werden hier ebenfalls als Rosenkrinze bezeichnet, etymologisch u.a.
tiber das englische bead, und Paternoster zuriickzufiihren, siche Von Schmid 1844, S. 36.

167 Vgl. die Schiitzenordnung von 1484, transkribiert bei Schnurrer 2010, S. 187.

168 Berns 2000, S. 57-69.

169 Berns 2000, S. 61f.

170 Vgl. Berns 2000, S. 103.

Kettenglieder zwischen politischer Persistenz und Latenz | 115

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



Strukturen und Mustern, in die bspw. Patron:innen (Kat.-Nr. A 11, 28, B 15'7") oder klein-
teilige Figuren (Kat.-Nr. B 13 a, b) ,eingewirkt’ sind, entgegen.

Die klare Betonung auf einzelne Kettenglieder als einer Segmentierung eines Ganzen
konnte diverse Griinde haben. Der Orden vom Goldenen Vlies nutzte sie zur Stellvertre-
tung einzelner, quantitativ stark regulierter Mitglieder durch die symbolische Zahl der Ket-
tenglieder. Sie bestanden aus zwei ineinander gehakten Griffen der Feuereisen sowie einer
zwischen jedem Glied funkenspriithenden, mugeligen Emailhalbkugel, die einen Feuerstein
darstellt.'”? Ein weiteres Paar zusitzlicher Feuereisen vertrat den Ordenssouverin selbst.
Obgleich die Normierung von Schiitzenbriidern auf eine bestimmte Mitgliederzahl his-
torisch nur selten belegt werden kann'”? (bei den Orden galt sie als eines der wichtigsten
typologischen Merkmale), so konnen die einzelnen Kettenglieder als materielle Entititen
heraldischer Persistenz wahrgenommen werden, die zwar nicht die Zahl und Individuen der
Schiitzen selbst reprisentierten, jedoch das bereits bekannte Zeichen der Burgunderherzége
durch Wiederholung ,ornamentalisierten und damit in die Schiitzenketten integrierten.

Insbesondere in den burgundischen Niederlanden zeigt sich die starke Anbindung der
Schiitzengilden an die Herzoge von Burgund durch die Darstellung der Feuereisen und
Funken auf den Kettengliedern, nie jedoch auf Anhingern. Die Devise des Ordens vom
Goldenen Vlies ziert heute noch trotz Verlusten etlicher Kettenglieder sechs Schiitzenket-
ten: Die der Amsterdamer Handbogenschiitzengilde St. Sebastian (Kat.-Nr. A 3), die der
St. Georg Schiitzengilde von Gorinchem, deren Kettenglieder gegossene Eichenblitter
mit Feuereisen alternieren (Kat.-Nr. A 11), die der Arkebusenschiitzengilde von Dordrecht
(Kat.-Nr. B 7), die der Schiitzengilde von Nivelles, auf die moglicherweise erst nachtriglich
das Wappen Karls V. mit der Ordenskette aufgesetzt wurde (Kat.-Nr. B 14), die Kette der
Armbrustschiitzengilde von Schoonhoven (Kat.-Nr. B 15), sowie eine Kette einer unbe-
kannten Schiitzengilde mit Margarethe und Georg (Kat.-Nr. B 17).

Die Schiitzenkette der St. Georgsgilde von Schoonhoven (Kat.-Nr. B 15) trigt neben

174

dem burgundischen Feuereisen auch das darauf aufgesetzte Andreaskreuz'” auf jedem

Kettenglied, wie es Karl V. 1521 fiir die Schiitzengilde von Zuiddorpe geregelt hatte.'”
Ebenso war die Burgundische Leibwache verpflichtet, die beiden Zeichen des Herzogs

171 Ausfithrlich zum Ornament siche Kappers 2021, S. 121-124.

172 Das Motiv wurde vom Hobel abgeleitet, den Johann Ohnefurcht im Biirgerkrieg gegen die Armagnaken
mit dem Andreaskreuz als Devise wihlte und popularisierte. Nachdem er den Feuerstahl als Zeichen
nach dem Tod seines Vaters festsetzte und den Orden vom Goldenen Vlies griindete wurde nunmehr
die ,burgundische Symbolik zusammen([gefiihrt] und institutionalisiert [....]%, vgl. Slani¢ka 2002, S. 178.

173 Mit Ausnahme der Klever St. Antoniusgilde, siche Kapitel 3.2.

174 Die Burgunderherzdge verehrten erst seit 1411 Andreas als Patron, nachdem sie wihrend des Biirgerkrie-
ges (1410-1419) das feindliche Zeichen der Armagnaken, deren Herzog, der Duc de Berry, am Tag des
Heiligen geboren war, appropriierten und zum eigenen Zeichen entwickelten, Slanicka 2002, S. 254.

175 Vgl. Gans 1961 (1979), S. 31.
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zu tragen, u.a. verstirke, seitdem das Andreaskreuz in einen semiotischen Konkurrenz-
kampf mit dem Schweizerkreuz getreten war.'”® Die Herzége von Burgund haben also,
und dies fillt im Vergleich mit den Schiitzenketten vom Niederrhein auf, ein kongruentes
Netz politischer Embleme erschaffen, die ihren Hausorden, den Orden vom Goldenen
Vlies, mit anderen Vergesellschaftungen militirischen Charakters verband. Mithilfe der
Zeichen wurde eine kollektive Identitit evoziert, aber auch angestrebt, die angesichts der
territorialen Entwicklungen Burgunds zugunsten einer konzentrierten Macht, militéri-
sche Ordnung und Zusammenhalt generieren sollte. Insbesondere die Vereinheitlichung
der Heeresuniformierung mit Devisen und ihrer ,riicksichtslosen® Verwendung in neu
eroberten Gebieten veranlasste Claudius SIEBER-LEHMANN zum Verstindnis der Zeichen-
politik als einer Form spitmittelalterlichen Nationalismus,'”” dessen Methoden wiederum
Simona SraNICKA zur Gegeniiberstellung von Konkurrenzemblematiken im Sinne eines
,Zeichenkrieges“'’® bzw. ,Krieges der Zeichen*'”” wiederaufnahm. Bei den heraldischen
Motiven des Ordens vom Goldenen Vlies handelte es sich also um ein ganzheitliches Zei-
chensystem: Die herzoglichen Devisen auf den Schiitzenketten suggerierten eine Allianz
mit hoherrangigen Gesellschaften, implizierten jedoch damit eine fiktive Gleichrangig-
keit durch die Verwendung identischer Zeichen, denen der bedeutsame Hauptanhinger
mit dem Goldenen Vlies fehlte, den ausschlieSlich die Ritter des Ordens tragen durften:
,Mit diesem egalitiren Aspekt weiteten die Devisen ein Modell, das in den Ritterorden
von einem kleinen elitiren Kreis praktiziert worden war, auf die Gesamtheit der jeweili-
gen politischen Klientel aus“,'®® zu der eben auch die Schiitzengesellschaften zu zihlen
sind. Die Wirksamkeit und Effizienz der Schiitzenketten als politische Zeichen fungierte
jedoch nicht nur als bindendes Mittel einer auszuzeichnenden Gruppe, sondern diente
ebenfalls zur Verbreitung und Zirkulation politischer Werte bei Veranstaltungen grofie-
moglicher Offentlichkeit, dem Vogelschieflen. Kurzum: Die Kettenglieder waren visuelle
Vermittler territorialer Zugehorigkeit.

Als ikonographisch-heraldische Marker territorialer Grenzen'®' sind sie daher meist
eindeutig dem eigenen Geltungsbereich zuzuweisen. Jenseits dieses Gebiets waren solche

176 Siehe zusammenfassend zum Zeichenkrieg der Eidgenossen und der Burgunder im 16. Jahrhundert und
vermehrten Verwendung des Andreaskreuzes bei Slanicka 2002, S. 49, Anm. 137. Zur Etablierung des
Andreaskreuzes als ,institutionalisierter Symbolik® der Burgunder nach und wihrend des Biirgerkrieges
gegen Armagnak als Reaktion auf armagnakische Zeichen siche Slanicka 2002, S. 242260, insbeson-
dere S. 250—260.

177 Sieber-Lehmann 1995.

178 Vgl. Sieber-Lehmann 1995, S. 135.

179 Vgl. Slanicka 2002.

180 Vgl. Slanicka 2002, S. 41. Zur Hierarchie und zu vermeintlicher Gleichrangigkeit unter den Rittern
eines Ordens siehe Beaune 1981, S. 142.

181 Slanic¢ka 2002, S. 41f.
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Schiitzenketten um 1500 nur unter der klevischen Herrschaft verbreitet, die aufgrund der
amikalen Beziehungen zwischen den Herzogtiimern kaum Konkurrenzbestrebungen auf-
weisen. Deren Kettenglieder operierten deutlich zuriickhaltender mit auf den Hausorden
der Klever Herzdge rekurrierenden Darstellungen, d. h., ihre Funktion als politische Zeichen
hatte eher ,latenten Charakter.

Dies gilt insbesondere fir die Emmericher Schiitzenkette der Gilde St. Antonius und
Odulphus (Kat.-Nr. A 7). Sie ist kreisrund und besteht aus 14 Scharnierkettengliedern, die
ein ziserliertes Wellen- bzw. Wolkenband durchzieht, welches sich an das Halsband des
klevischen Hausordens St. Antonius und ihr Patrozinium anlehnt und damit auf die Anbin-
dung an die Residenzstadt des Herzogtums und ihre Herren hinweist. Emmerich wurde
Ende des 15. Jahrhunderts als eine der vier, dann sechs Hauptstidte des Herzogtums Kleve
tituliert, die von den Herzdgen von Kleve zu Mithaftungen, finanziellen Beteiligungen und
(Heirats-) Vertrigen verpflichtet wurden.'®* Durch die Stiftung der Emmericher Schiitzen-
kette sicherten sich die territorial expandierenden Klever Herzége die Loyalitit und ,Com-
pliance® dieser Stadte und ihrer gesellschaftlich-militdrischen Biindnisse. Die Schiitzenkette
verrit jedoch nicht auf Anhieb, dass die Klever Herzoge in die Stiftung involviert gewesen
waren, sondern deutet es nur durch die ornamentale und zudem technisch sowie ikono-
graphisch vereinfachte Wiederholung des Motivs an.

Obwohl das Wolkenband in der Antike und dann im Mittelalter meist zur Abgrenzung
zwischen Irdischem und Himmlischem gedient hatte, tritt es auch als Parzellierung realer,
architektonischer Riume auf, bspw. im Kirchenraum als Darstellung auf Marienleuch-
tern,'® oder etwa als kreisrunder Rahmen um Himmelslocher fiir Himmelfahresfiguren
in Kirchen."® In Kalkar ist es an der nordéstlichen Wand zur Kapelle des Seitenschiffs
dargestellt, eine Weltgerichtsszene rahmend.'®® Dort wird das Wolkenband genutzt, um
eschatologische Inhalte passend zur Lokalisierung im sakralen Raum zu vermitteln, wih-
rend es in weltlichen Bauwerken, oftmals in Rathdusern zur Differenzierung zweier recht-
licher Gewalten, der kirchlichen und der weldlichen,'®¢ diente.

Bei Objekten und der Darstellung von Realien scheint das Wolkenband lediglich als
Kettengliedornament fungiert zu haben, wie es ein K6nig auf einem Relief mit der Darstel-
lung der HI. Drei Kénige von Arnt von Kalkar und Zwolle trigt'®” und die hl. Katharina

182 Flink 1984, S. 8of.

183 Vgl. Henkelmann 2014, S. 13, Abb. 1, S. 30, Abb. 22, S. 39, Abb. 43, S. 43, Abb. 53 — dort auch im Haar
Mariens wiederholt —, S. 47, Abb. 56, eindringlich ,all over” auf der Riickseite des Marienleuchtens in
Volkach, Kapelle Maria im Wiengarten, S. 89, Abb. 129.

184 So bspw. auch in Ulm, Freiberg, Tangermiinde, Urach, siehe Krause 1987, Abb. S. 342, 343, 348, 349.

185 Jiingstes Gericht, iiber dem Durchbruch zum Annenchérchen an der Ostwand des nérdlichen Seiten-
schiffes. Ende 15. Jahrhundert, 1908 erginzt und auf neuem Putz bemalt, vgl. Hilger Kleve 2, 1964, S. 19.

186 Kocher 1992, S. 42.f.

187 Museum Schniitgen, Ausst.-Kat. Arnt der Bilderschneider 2020, Abb. 70, S. 75.
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ADbb. 14: Meister der Virgo
inter virgines: Virgo inter
virgines, Detail: Katharina,
ca. 1495—1500, Rijksmuseum
Amsterdam.

in einer Darstellung der Virgo inter virgines (Abb. 14). Auf der Schiitzenkette der Amster-
damer Kloveniersgilde (Kat.-Nr. B 1) rahmt das Wolkenband die heraldische Klaue, das

sprechende Zeichen der Gilde, am Riicken, Brust und Schultern. Auch der mit der weib-
lichen Frommigkeit assoziierte Kruseler erinnert an die Wolkenbinder.'®®

Die Verwendung des urspriinglich rein ikonographischen Motivs ging also nun einem

ornamentalen Trend in der Mode nach, jedoch immer, um die Scheidewand zwischen zwei

Dingen zu bilden. Stets wurde dabei die obere Sphire dem Géttlichen und Himmlischen,
die untere dem Weltlichen zugeteilt. Bereits in der Antike wurde diese kosmische Ordnung
auf die Architektur tibertragen: Die irdische Welt wurde mit Hohlen, der Himmel mit
Gewdlben und Palisten assoziiert.'® Die Wolkenbinder bildeten hierbei einen Grenzraum

oder eine Trennlinie. Diese Auslegung auf den Schiitzenkénig oder die Ordensmitglieder
des Klever Ordens zu iibertragen, ldsst sich nicht plausibilisieren. Jedoch kann argumentiert
werden, dass der Schiitzenkénig durch seinen Sieg mit der Positionierung der Wolkenbin-
der auf den Schultern nobilitiert wurde und hier motivisch — durch das Wolkenband — an
die Auszeichnungspraxis des Klever Ordens erinnert wurde, was ihn kurzzeitig zu einer Art
Ordensmitglied werden lieS. Eine solche Deutung kongruiert mit der bekannten Praxis

der Burgunderherzoge, cine fiktive Gleichrangigkeit durch die Verwendung identischer
Zeichen zwischen Schiitzengilden und Ritterorden zu suggerieren. Anders als beim Klever
Hausorden, bei dem das Wolkenband durch Treiben, dann Anordnen von Einzelteilen

188 Siche bspw. Reliquienbiiste mit Kruseler, Kéln um 1350, Kat. Museum Schniitgen 2018, Kat.-Nr. 127,

S. 199.
189 Popp 2015, S. 57.
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modelliert, beweglich und plastisch gestaltet wurde,"” ist es in Emmerich auf den recht-
eckigen, gewdlbten Scharniergliedern lediglich ziseliert. Die im Herzogtum Kleve wohl-
bekannten Wolkenbandkettenglieder wurden motivisch tibertragen, verblieben bei den
Schiitzen jedoch in einer unterschwelligen, relativ flachen Reliefierung, die ihnen Paritit
mit dem Hausorden absprach.

Diese Art der Ausgestaltung ist ein implizites bzw. suggestives politisches Zeichen, da
es kein ,Zentralmotiv‘ auf den Ketten darstellte. Es hatte nicht dieselben Funktionen und
rechtliche Bedeutung wie ein Wappenschild, bildete dafiir jedoch ein Grundelement auf dem
Kernobjekt Schiitzenkette, die alle anderen Schilde, Gravuren und sonstige Anhinger trug.

Mit Ausnahme der Emmericher Schiitzenkette, die eine Anlehnung an den Klevischen
Hausorden durch das Wellenband aufweist, sind die Kettenglieder — so auch aus den bur-
gundischen Niederlanden — entweder mit Distelranken, Akanthusblittern oder Eichen-
blittern und Eicheln versehen, die das Aussehen eines Kranzes evozieren. Oftmals ver-
blenden dabei die Blitter, Niisse und Bliiten die Scharniergelenke der Kettenglieder oder
sie sind scheinbar willkiirlich darauf montiert, sodass die Goldschmiedetechnik in den
Hintergrund riicke, die naturalistische Darstellung und Perzeption organischer Pflanzen
hingegen in den Vordergrund (Kat.-Nr. A 11, 14, 20", 28, B 1, 16, 19). Auf einigen Ketten
erwachsen die Pflanzen zentral aus einem Stiel mit einer Eichelnuss, oder die Ranken sind
spiegelsymmetrisch (Kat.-Nr. A 9, 15, B 7) und verbleiben in ihrem ,eigenen® Kettenglied
(Kat.-Nr. A 9, 15, 16, B 11, 15). Das Eichenlaub und die Eicheln als Ornament der Ketten-
glieder erfordern hierbei besondere Aufmerksamkeit, da ihre Darstellung in der materiellen
Kultur des mittelalterlichen Schiitzenwesens einer in die Antike zuriickreichenden politi-
schen Symbolik zu verdanken ist.

Eichenblitter wurden ab dem 16. Jahrhundert oftmals in Stidtewappen dargestellt —
ihre Verwendung in einem Kranz neben Olzweigen fiir den Frieden und Lorbeerblittern
fur die Klugheit galt als Symbol der Stirke und Tapferkeit von Fiirsten, da der Baum als
duflerst schwer zu fillen galt. Karl V. wurde mit der Standfestigkeit einer Eiche verglichen,
um seine Widerstandskraft in den Tiirkenkriegen zu charakterisieren.'”? Die theologischen
Bedeutungen der Eiche umfassen neben der Standhaftigkeit (fruchtbare) Ausbreitung und
Unsterblichkeit des Glaubens.”? Entsprechend hiufig findet die Eiche Verwendung auf
Kapitellen gotischer Kathedralen.'**

190 Siche Kapitel 3.2.

191 Die Kettenglieder sind heute stark verbogen; urspriinglich waren die Scharniere so nah beieinander,
dass die Ranken wie fortlaufend erschienen und jene ginzlich blendeten.

192 Geike 2009, S. 45.

193 Meinel 1999, Bd. 3, Sp. 1666. Zum Symbol fiir Stirke und Tapferkeit im 16. Jahrhundert siche auch
Geike 2009, S. 44f.

194 Die Eiche ist neben dem Beifuff am hiufigsten vertreten, siche Zihlung bei Richter 2019, S. 350f.
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Einen weiteren, bisher noch nicht untersuchten Deutungsansatz fiir die Bedeutung
von Eicheln und Eichenlaub fiir die Schiitzengesellschaften bildet die antike, aus Eichen-
blattern geflochtene Biirgerkrone (corona civica). Zwar kann keine eindeutige Erklirung
fir die Wahl der Eichenblitter als unspezifischer Stirkesymbolik geliefert werden, jedoch
kann hier eine mégliche Herkunft und ihr Kontext fiir die Wahl der Schiitzengilden ver-
mutet werden.

Der antike Kranz wurde vor allem in der Republik als militdrische Auszeichnung der
Soldaten mit romischem Biirgerrecht fiir die Lebensrettung eines ausdriicklich ebenfalls
romischen Biirgers oder eines anderen Soldaten iiberreicht.'”> Er wurde ab der Mitte des
16. Jahrhunderts auch als Ehrenzeichen der Biirger in der Emblematik wiederaufgegriffen:
~Eychbaum. | Die Eych ist dem Gott loui gut / Der vns erbalten / ehrnern thut / Sehr ange-
nem / damit man krint / Die erhalten die Biirger thiindt.“**® Sein Ursprung als (zweithdchste)
militdrische Auszeichnung war jedoch selbst den antiken Autoren nicht mehr geldufig. Plu-
tarch bot drei Erklarungsversuche: Die Verfiigbarkeit von Eichen (am Mittelmeer sind die
Eichen immergriine Biume, entweder wurden die Blitter der Steineiche oder Speiseeiche
'?7), die Bedeutung der Eiche als erster Pflanze der ersten Menschen, den Arka-
diern, oder aber weil der Kranz aus Eichenlaub von Zeus und Hera als heilig angesehen

verwendet

wurde und sie fiir Stadtbeschiitzer gehalten wurden.'”®

Obwohl Belege fiir eine bewusste Kontinuitit militirischer Auszeichnungspraxis
durch die pflanzliche Symbolik der Eiche zwischen der Antike und dem Spitmittelalter
sich bisher nicht anfiihren lassen, lisst sich zumindest die literarische Uberlieferung und
umfassende Rezeption Plutarchs im Spitmittelalter'® nachweisen, die das Umsetzen des
Eichenlaubkranzes als einer dezidiert biirgerlichen Ketteninsignie plausibilisiert. Damit
sind Eichenlaub ebenso wie Eicheln Symbole legitimer politischer Gewalt. Sie verwie-
sen, anders als die Feuerstahlsymbolik der Burgunderherzoge, nicht mehr auf eindeu-
tige territoriale und geopolitische Strukturen, sondern auf antike Auszeichnungsprak-
tiken, die innerhalb einer eigenen, dezidiert biirgerlichen Vergesellschaftung in Umlauf
gebracht wurden.

Zuletzt sind vielfiltige Ranken, Knospen und Bliiten, oftmals zusammen mit Eichen-
blittern, mitunter die am meisten vertretenen Ornamente auf Schiitzenketten, die
entfernte Assoziationen mit dem paradiesischen Garten wecken. Auch Parallelen zur
Wurzel Jesse (als Gewichs symbolischen Zusammenhalts) lassen sich ziehen, die als

195 So bei Polybios um 150 v. Chr., Wittenberg 2010, S. 12; genauer bei Bergmann 2010, S. 135-138. Der
Kranz sollte vom Erretteten selbst {iberreicht werden, und nicht vom Feldherrn.

196 Vgl. Henkel; Schone 1967 (1978), Sp. 219f. aus Andreas Alciatus Emblemata 1550 (Alc. 1550): Eiche
(quercus), S. 214, Held Nr. 205/206.

197 Uberlieferung bei Plinius, siche Bergmann 2010, S. 138f.

198 Bergmann 2010, S. 142-144.

199 Diichting 1999, Bd. 7, Sp. 25—26.
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Motiv weitaus breiter als nur biblisch in der Darstellungstradition von bspw. geistlichen
Ordensstammbiumen stand;**® genealogische Beziige zwischen den Schiitzenkénigen
als (Mit-)Gliedern und sukzessiven Gewinnern des Vogelschieffens kénnten ebenfalls
geltend gemacht werden.

Auf der Amsterdamer Schiitzenkette der Biichsenschiitzen (Kat.-Nr. B 1) winden sich
unterschiedliche Reben, blithen Bliiten und steigen Knospen etlicher Pflanzen hervor, in
denen Jan BiEMOND nicht mehr als eine ornamentale Modeerscheinung sieht:

The naturalistic flowers and tendrils in the other links do not have a deeper meaning; the detailed three-
dimensional, asymmetric foliate motifs were very popular around r500.°""

Dieser Annahme, die wahrscheinlich darauf beruht, dass die Gewichse keinen ikonographi-
schen Kontext bieten, in den sie eingebettet werden kdnnten, méchte ich widersprechen.
Im Gegensatz zu den heraldischen Eichenblittern und Eicheln als einzelnen Gewichsen,
die gerade durch ihre Wiederholung ihre symbolische Bedeutung betonen (so wie bspw.
spezifische Blumen von Mariendarstellungen, die auf Reinheit oder Schonheit verweisen
konnen), ist die Panzenvielfalt und die Varianz der Bliiten der Biichsenschiitzenkette ein
Hinweis auf opulente, fruchtbare Gartensymbolik und dem darin enthaltenen, (an)wach-
senden Reichtum, ihnlich eines hortus conclusus.

Rekurrenzen dieses Motivs lassen sich sowohl auf Tapisserien wiederfinden als auch auf

Darstellungen von , Refugien**?

aller Art mit schutzbediirftigen Menschen, Tieren und
phantastischen Wesen,?** die aber auch typisch fiir weiblich konnotierte Kunst waren:
Auf Altarretabeln mit artifiziellen, aus Fiden und paperolles gefertigten, an Diversitdt
kaum zu iibertreffenden Pflanzengewichsen mit darin versteckten Brakteaten, Email-
arbeiten, anderem Schmuck und Perlen sowie Reliquien, bilden die Girten als horti con-
clusi *°* zusammen mit Heiligenfiguren Dioramen, die als Ersatz einer Pilgerreise dienen
sollten. Die Nonnen beteiligten sich performativ an ihrer Pflege und ihrem Wachstum
als Gartenbauerinnen — wie Klostergirten als irdischen Paradiesen —, indem sie die tex-
tilen Objekte selbst schufen.*”® Das reiche Wachstum der Pflanzen wurde so oft mit der
Notwendigkeit eines vor Gefahren von auflen schiitzenden Zauns, einer Mauer, eines
Kastens o. A. kombiniert.

200 Neben Darstellungen der Wurzel Jesse mit der hl. Anna verwendeten etliche geistliche Orden, so auch
die Karmeliter und Dominikaner das Motiv der Wurzel Jesse, insbesondere zu Darstellungen in Nord-
europa siche Green 2019, S. 36-118.

201 Vgl. Biemond 2015, Kat.-Nr. 73, S. 195.

202 Vgl. Zander-Seidel 2011, S. 70.

203 Zu den vielfiltigen Interpretationen des hortus conclusus siche Ausst.-Kat. Sur la terre comme au ciel
2002.

204 Watteeuw; Iterbeke 2018; Baert 2016.

205 Baert 2018, S. 79f.
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Auf der Kette der Amsterdamer Armbrustschiitzengilde St. Georg (Kat.-Nr. A 2) alter-
nieren wiederum heraldische Gartenzdune auf Kettengliedern mit jenen von Darstellungen
rein vegetabiler Ornamente, darunter Bliiten ebenso wie Rebenranken und Granatapfel-
friichte. In den burgundischen Niederlanden wurde die Darstellung prachtvoller, umzdun-
ter Girten sehr konkret mit dem Hollandsche Tuin, also dem sog. Hollindischen Garten in
Verbindung gebracht, in dem die Ikonographie der horti conclusi anklingt. Die Ikonogra-
phie eines zusitzlich von einem Lowen bewachten Geheges versinnbildlicht auf der Kette
das gut verteidigte niederlindische Territorium und entstammt urspriinglich der Form
der Ordenskette des ritterlichen Ordens des Grafen Wilhelm von QOostervant (1365—1417),
dessen Kettenglieder als Flechtzaun selbst einen enganliegenden Kragen bildeten.**® Die
Darstellung des Flechtzauns, der (auch ohne einen Léwen) einen Garten schiitzt, stieg spa-
testens ab dem 16. Jahrhundert zu einer Art nationalen Zeichensymbolik auf.**” Der Gar-
ten verwies auf die Fruchtbarkeit des gesamten Landes durch die Vielfalt und Opulenz der
Gewichse und das Gehege gewihrleistete dessen Sicherheit.”*® Auch der Hauptanhinger
der Schiitzenkette der Hubertusgilde von Den Haag (Kat.-Nr. B 6) greift den Flechtzaun
(anstatt des Lowen liegt darin ein Hirsch, am Gitter des Zauns springen zwei Jagdhunde
hoch) auf, nutzt ihn jedoch nicht zur ,Konstruktion® der Kettenglieder.

Wihrend die verwandte Schiitzenkette der Armbrustschiitzen St. Georg von Amster-
dam (Kat.-Nr. A 2) durch den Zaun eine klare heraldische Zuordnung zum Holldndischen
Garten ermoglicht, bietet die Biichsenschiitzenkette vielmehr eine implizite Assoziation
mit ebenjenen territorial konnotierten Girten und deren Schutzfunktionen vor dufleren
Einflissen, zu denen Schiitzengesellschaften als Stellvertreter einer wehrhaften biirgerlichen
Gesellschaft zu zihlen sind.

Die Semantisierung der Schiitzenkettenglieder konnte, ebenso wie Anhinger und
nachtrigliche Stiftungen, die Loyalitit sozialer Gruppen zum Ausdruck bringen. Wie die
Beispiele der Glieder zeigen, konnten Anbindungen mit Nachdruck durch Eindeutigkeit
der Devisen und Zeichen ausgedriickt werden oder lediglich implizit an ritterliche Haus-
orden oder geopolitische Zugehérigkeit erinnern. Obgleich nicht immer eine eindeu-
tige Stiftung eines Landes- oder Stadtherrn zugrundeliegt, so verweist die Lokalisierung
ebenso wie die Persistenz der Schiitzenketten durch ihre herrschaftliche Zeichenhaftigkeit
auf eine Instrumentalisierung als durchweg politische Medien. Insbesondere erwies sich
dariiber hinaus die Vervielfiltigung politischer Zeichen zugunsten einer Kettenbildung
als latente ,Ornamentalisierung’.

206 Auch Wilhelm II. von Bayern-Straubing, Graf von Hennegau Wilhelm IV., Graf von Holland und Zee-
land Wilhelm IV. Der Orden entstand 1387 und ging bereits 1418 unter. Zum Orden und zur Ordens-
symbolik siche Tol 1997, S. 6-34.

207 Zur Genese des Sinnbildes seit Oostervant siche Pama; Rietstap 1943, S. 248 1.

208 Tabarasi 2007, S. 356.
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3.7 Fazit

Grafen und Herzoge partizipierten wie die Schiitzenkénige an der Erweiterung der Schiitzen-
ketten. Der Vergleich mit verwandten Schenkungspraktiken und Privilegien der weltlichen
Rittergesellschaften konnte zeigen, wie Individuen an Herrschaft und Person mithilfe von
Materialitit gebunden werden konnten. So war die Stiftung von Wappenschilden oder
einer ganzen Schiitzenkette auf die materielle Kultur der Schiitzen zugeschnitten und res-
pektierte ihren gesellschaftlich-rituellen Rahmen. Dennoch standen die materiellen Gunst-
zuweisungen der Stadtherren in keinem konkurrierenden Verhiltnis zur bereits bestehen-
den Stiftungskonvention der Schiitzengesellschaften, die unter Einhaltung eigener Regeln
ausgehandelt wurden.

Meist prominent platziert (Kleve, Goch), entweder unmittelbar unter der Heiligenfigur
angebracht (Schmalkalden, erneut Kleve) oder die gesamte Kette dominierend (Zevenber-
gen), trat auch durch das Objekt die politische Stiftungsmotivierung und hierarchische
Stellung des Stifters gegeniiber den Mitgliedern hervor. Es konnten konfessionelle Dispute
zusammen mit der spannungsreichen Teilung der Herrschaftsregierung, wie in Schmal-
kalden, ebenso wie territoriale Bewegungen und Herrschaftswechsel (Gemen) verhandelt
werden. Die Schiitzenketten konnten die Rolle eines materiellen Instruments zur Krisen-
bewiltigung und -vorbeugung einnehmen, sie miissen als eine Investition der Grafen und
Herzoge in Stadt und Gesellschaft verstanden werden, nicht als Bereicherung des ,genea-
logischen® Gedichtnisses der sozialen Gruppe, die sie von innen heraus stabilisierte und
gleichsam perpetuierte, sondern von auflen beeinflusste.

Die Zeit um 1500 markiert dabei den Beginn einer neuen Schenkpraxis, die neben
lingst stabilen geopolitischen Strukturen auch Stidte der Peripherie oder neu erschlossene
Gebiete durch eine kostspielige Insignie anzubinden versuchte.

Aus dieser Perspektive waren deshalb weniger die historischen Konsequenzen der Einlo-
sung oder Erwiderung der Gabe relevant, sondern die an der Schenkung hingende Erwar-
tungshaltung auf mogliche Leistungen. Sie konnten dabei von Gesinnungsorientierung
oder -leitung, Loyalitit bis hin zu Bereitschaft auf militirische Unterstiitzung rangieren.

Jenseits dieser motivationsorientierten Deutung vermochten die Schiitzenketten als
Realien Aufschluss iiber deren Erfolg als Schenkung geben, etwa durch das kontinuierliche
Tragen beim jihrlichen Vogelschiefen. Sie sind also nicht nur ,Datenspeicher® der Anwe-
senheit der Stifter zu einem bestimmten Zeitpunkt, sondern auch Beleg ihrer Nutzung,
Aktualitit, andauernden Geltung und Akzeptanz als historischen Konsequenzen der Gabe.

Zuletzt wurden Wiederholungen als Ornamentalisierungen politischer Zeichen auf
den Kettengliedern zwischen Latenz und Persistenz diskutiert; einerseits modularische
Repetition identischer Devisen (Feuereisen und -stein), andererseits symbolische Anni-
herungen an Motive wie das Klevische Wellenband oder die urspriinglich romischen
Eichenblitter der corona civica, die nur noch entfernte Assoziationen zu ritterlich-héfischen
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Orden wecken konnten. Wihrend neue Anhinger und Modifizierungen eine individuelle
Beschiftigung mit der erweiterten Schiitzenkette einfordern und ihre Aktualitdt immer
wieder aufs Neue befragen, ist die Konfrontation mit dem ,Kernobjekt® eine Auseinan-
dersetzung mit einer verlisslichen, stetig geltenden Konstante der Schiitzengesellschaften,

die auf gemeinschaftlich beschlossene oder von auflen bestimmte, oftmals permanente
Entscheidungen zuriickgeht.
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4. Inszenierte ,Beschiitzer der Stadt  unter dem Schutz der Heiligen

4.1 Einleitung

Seit den groflen Pestepidemien nahmen die Heiligen im Spatmittelalter eine immer bedeu-
tendere Rolle in allen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens ein, die ebenfalls zu ihrer
Pluralisierung gefiihrt haben. Die Patron:innen' konnten Orte und Regionen und allen
voran Stidte als Rechtspersonen? schiitzen oder gar besitzen.” Entsprechend verstanden
sich Gilden und auch Bruderschaften als Organe und irdische Sachwalter ihrer Patron:in-
nen, denen die Giiter und Einkiinfte gehorten.*

Stadt- und Landesheiligen,’ die fiir den Schutz von Gesellschaft und Stadt zustindig
gemacht wurden, wurden aktive Fihigkeiten wie Fiirsprache oder das aktive Kimpfen fur
ihre Gefolgschaft im Kriegsgeschehen als Schlachtenhelfer nachgesagt.® Thr Status als Fiir-
sprecher bei Gott sowie ihre Verbindung zu Gott durch ihre Reliquien auf Erden machten
sie zu Heilsgaranten, deren Wunderkraft in geistlichen Sphiren ebenso wie irdischen wirkte.
Sie erstreckte sich auf das gesamte soziale Geftige der Stadt und der Menschen, die darin
lebten. Stadtpatron:innen reprisentierten die Stadt.”

Die Schiitzengesellschaften wihlten, wie die meisten Vergesellschaftungen sowie deren
Bruderschaften, grundsitzlich Heilige nach einer sog. freien Patrozinienwahl.® Die Prisenz
der Patron:innen in Form korperlicher Uberreste oder mit ihnen verbundener Gegenstinde
(Reliquien) vor Ort wurde nicht mehr als notwendig erachtet. Dennoch war die Patrozi-
nienwahl nicht willkiirlich. Insbesondere Stadtpatron:innen zeigen viele Uberschneidungen
mit Patron:innen militdrisch geprigter Gesellschaften und beruflicher Eidgenossenschaf-
ten, insofern auch sie als Symbole der Wehrhaftigkeit und Kampfes- und Schutzmacht’

1 Im Spitmittelalter wurden erstmals auch Glaubensgeheimnisse, wie etwa die Dreifaltigkeit oder das
hl. Kreuz zu Patronen erhoben, Flachenecker 1999, S. 147.

2 Zu Patron:innen als Rechtspersonen ebenso wie Glaubensgeheimnissen siche Becker 1994, S. 53—70;
Becker 1979, S. 231, 25.

3 Clauss 2010, S. 153—168.
Becker 1994, S. 68f.

5 Zur Stilisierung und Mythisierung von Patron:innen in der Geschichtsschreibung siche Signori 2007,
S. 11-31; Petersohn 1994.

6 Zu Beispielen von Heiligen als Schlachtenhelfern siehe auch Sauerma-Jeltsch 2010, S. 139. Siehe zu
Stadtheiligen als Friedensgaranten Ehbrecht 1995, S. 242—257.

7 Becker 1994, S. 68.

8  Zur sog. objektiven und subjektiven Patrozinienwahl, die das Ankaufen von Reliquienpartikeln oder
die Grablege der Heiligen zur Verehrung voraussetzte, siche Angenendt 1999, Bd. 6, Sp. 1806-1808.

9  Von Wang auch als ,Kampfbildlichkeit’ bezeichnet, Wang 1975, S. 155.
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auftraten. Deshalb sollen sie im Besonderen bei der Betrachtung der Schiitzenpatron:innen
beriicksichtigt werden.'® Allein die Patrozinienwahl kniipfte dariiber hinaus oftmals an ein
adeliges und adelsgesellschaftliches Selbstverstindnis, und damit an eine in der Stadt eta-
blierte gesellschaftliche Fithrungsgruppe an. Auch konnten Details der Heiligenvita oder
das in ihnen prominent dargestellte Mirtyrerwerkzeug an eigene Verchrungsbediirfnisse
angepasst oder iibernommen werden.

Die drei populirsten Wahlpatrone der Schiitzengesellschaften waren Georg, Sebastian
und Antonius Abbas. Rein statistisch sind auf den Darstellungen der Schiitzenketten bis
1550, die ich als Grundlage fiir die Untersuchung verwenden werde, Georg 18, Sebastian 16
und Antonius Abbas neun Mal (Tab. 1) zu verzeichnen.

Patron:innen auf Schiitzenketten

25

23
26%

19
22%
15 P
18%
10
5 10% 6
4 7%
0 6% 5% 5%

11

20

Georg
Barbara

Sebastian
Antonius
Katharina
Sonstige (max. 2 Mal
gezihlte Patron:innen)
Keine dargestellten
Schutzheiligen

Tab. 1: Anzahl der Patron:innen auf Schiitzenketten.

Wias in absoluten Zahlen eine fast identische Verteilung der Patrozinien zwischen Georg und

Sebastian suggeriert, muss duflerst differenziert in Anbetracht weiterer Kriterien bestimmt
werden, um die Patrozinienwahl korrekt bewerten zu kénnen. Dazu gehort die Frage nach
der Rolle, also ob es sich um eine/n alleinige:n oder gemeinsame Hauptpatron:in, oder
aber ob es sich um Nebenpatron:innen handelte (Tab. 2).

10 Zur dhnlichen Rolle der Stadtpatron:innen und der sozialen Gruppen siche Becker 1994, S. 69.
1z Ohne Berticksichtigung einer Hierarchie zwischen den Patron:innen.
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Heilige " Alleinige:r . Gleichberechti.gtizzr Nebenpatron:in13
auptpatron:in Hauptpatron:in
Sebastian 10 6 0
Georg 144 3 2(2)
Antonius Abbas 3 4 2
i Smenen it : o
Barbara 1 2 1
Katharina 0 1 3
Nitkolaus 202 10) 0
Maria Magdalena 0 0 1
Martin 0 1 0
Michael 2 0 0
Olav 0 1 0
Cyriacus 0 0 1
Christophorus 0 0 2
Kreuz Jesu 0 0 2
Valentin 0 0 10)
Fabian 0 1 0
Laurentius 0 0 2
Viktor 1 0 0
Hermetus 0 1 0
Willibrordus 1 0 0
Lambertus 0 1 0
Jakobus 0 0 1
Gertrudis 0 1 0
Margaretha 0 1 0
Agatha 0 1 0
Bonifatius 0 0 1
Hubertus 1 (Wappen) 0 0

12 Die Voraussetzung fiir das Einordnen als gleichberechtigte Patron:innen ist, dass zwei oder drei an der
Zahl gleich grof3, bspw. jeweils in einer Tartschenhilfte dargestellt sind.

13 Die Voraussetzung fiir das Einordnen als Nebenpatron:innen ist, dass die Figur(en) kleiner dargestellt
ist/sind als die Hauptpatron:in(nen), bspw. flankierend mit anderen Heiligen o. A.

14 Drei Schiitzenketten enthalten keine Figur Georgs, sondern sein ihn stellvertretendes Wappen.

15 Die Darstellungen auf den Schiitzenketten Kat.-Nr. A 14, B 13 b werden als Hauptpatroninnen gewer-
tet, da die Schilde zu unterschiedlichem Zeitpunkt gefertigt wurden und gleichberechtigt neben einem

anderen Schild hingen.
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Petrus 0 0 1
Gangolf 0 0 100

Keine Patron:innen
auf der Schiitzenkette

Tab. 2: Ketten zwischen 1450—1550 mit Darstellungen der Patron:innen.'®

Wihrend Georg eindeutig als Hauptpatron dominiert, sind Sebastian und Antonius oftmals

auch als gleichberechtigte Hauptpatrone oder Nebenpatrone vertreten. Dafiir war Georg
lediglich ein oder hochstens zwei Mal Nebenpatron.'” Solche Hierarchien zwischen den
Patron:innen der Schiitzengesellschaften und ihre Beziehungen zur Stadt und Pfarrkirche
miissen also unbedingt beachtet werden. In Anbetracht des untersuchten Mediums Schiitzen-
kette konnen auch handwerkliche Qualitit der Objekte und finanzielle Ausgaben als Faktor
in Betracht gezogen werden, um das Prestige der Schiitzengesellschaft in der Stadt im Ver-
gleich zu einer anderen ansissigen Gilde zu bewerten. Die Schiitzenketten der St. Georgs
Schiitzengesellschaften erweisen sich als die am besten erhaltenen, zugleich als die kost-
spieligsten, gemessen an Grofle und Qualitit der Verarbeitung des Silbers, des Emails und
der Vergoldung. Sodann kann die Uberlieferung der teureren Ketten weniger dem Zufall
zu verdanken sein als im Fall der weniger kostenaufwindigen. In Zeiten der Not wiirde
sich eine kostbare Schiitzenkette zwar durch Verkauf oder das Einschmelzen des Silbers
mit Sicherheit lohnen, auf der anderen Seite wiirde die Gesellschaft auf ihr bedeutendstes
gemeinschaftliches Zeichen, nimlich ihren Hausschatz, verzichten, der ihren eigenen Sta-
tus und ihre Kaufkraft reprisentiert. Mit dem Verkauf dieses Hausschatzes ginge also ein
Teil des Prestiges der Gesellschaft verloren.

Ein weiterer Befund kommt hinzu: Die drei Hauptheiligen der Schiitzen wurden erst
dann als Patrone gewihlt, wenn bereits andere, priferierte Schutzheilige durch eine weitere,
meist ltere Schiitzengesellschaft derselben Stadt ,belegt’ waren. So war in Kalkar die élteste
Armbrust-Gesellschaft Georg als Patron unterstellt, gefolgt von Sebastian als Bogenschiit-
zenpatron und schlief§lich Antonius als letzten und jiingsten Patron einer Schiitzengesell-
schaft, in diesem Fall einer Biichsenschiitzengesellschaft. Die Verteilung der drei wichtigsten
Patrone Georg, Sebastian und Antonius ist dabei oftmals, jedoch nicht immer auf die Art
der Waffe zuriickzufithren.'® In Kleve waren die Antoniusschiitzen Armbrustschiitzen und
die prestigereichste Gilde der Stadt, da ihre Griindung auf den dort ansissigen herzoglichen

16 Die Verteilung ist lediglich fiir die Ketten von 1450-1550 reprisentativ und gilt nur fiir die von mir
untersuchten Ketten im A-, B-, und C-Katalog. Mit ,,?“ markierte Patron:innen kénnen nicht eindeutig
identifiziert werden.

17 Zur Ambiguitit der Schiitzenkette von Kempen siche Kapitel 4.6.1.

18 Kistenich 2005, S. 57.
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Ritterorden St. Antonius zuriickging. Die dort ebenfalls ansissige Georgsschiitzengesellschaft
schoss wahrscheinlich mit der Armbrust; die Schiitzenkette legt mit den tiberkreuzen Bolzen
die Armbrust als Waffe zumindest nahe (Kat.-Nr. A 16). Die Antoniusschiitzen von Coes-
feld lassen sich trotz einer umfangreichen Quellenlage nicht mehr mit einer bestimmten
Waffe in Zusammenhang bringen.'” In Briissel wurde Georg von den Armbrustschiitzen ver-
ehrt, zwei Bogenschiitzengilden wihlten Antonius und Sebastian als Patrone, wihrend die
jlingste Schiitzengesellschaft, die die Biichse als Waffe fiihrte, Christophorus geweiht war.*
Eine Stadt mit zwei Sebastianus- oder Georgsschiitzen gab es nicht; lediglich in Ausbildung
befindliche Jungschiitzengesellschaften, die von den alten, erfahrenen Gesellschaften separiert
aufgefithrt wurden. Diese teilten einen Patron, bildeten jedoch dezidiert eine eigene soziale
Gruppe in der Ausbildung.* Die Patrozinienwahl war also nicht ginzlich frei, sondern wurde
u.a. auch nach ,Vakanz' eines Patrons oder nach Fiithrung der Waffenart entschieden. Dieses
Phinomen beschrinke sich auf groflere Stidte mit mindestens drei Schiitzengesellschaften.

Bei den Schiitzengesellschaften traten zugleich oftmals Nebenpatron:innen hinzu, die
sich entweder durch den/die Schutzpatron:in der Pfarrkirche, in der die Schiitzengesell-
schaften ihre Vikarien stifteten, oder durch eine/n Stadtpatron:in erkliren lassen. Auf das
kollektive Wirken am Schutz von Stadt und Gemeinschaft und insbesondere der Schiitzen-
gesellschaft, die ihre Wahl der Heiligen auf den Schiitzenketten aus diesem Grund traf; ist
also in den nichsten Kapiteln ausfiihrlich einzugehen. Dariiber hinaus lassen sich anhand
der Heiligendarstellungen auf den Schiitzenketten mentalititsgeschichtliche Aussagen tiber
Schiitzengesellschaften als Teil einer Sakralgemeinschaft treffen.

Neben der Pluralisierung der Schutzheiligen, die auch bei der Patrozinienwahl der
Schiitzengesellschaften zu beobachten ist, tritt ein weiteres, dezidiert spitmittelalterliches
Phinomen hinzu. Mit den neu gegriindeten Gesellschaften in der Stadt dnderte sich grund-
legend die Haltung der Bevolkerung gegeniiber ihren Patron:innen. Ehemals wurden sie
vornehmlich als Fiirsprecher:innen am himmlischen Thron beim Jiingsten Gericht wahr-
genommen, nun fungierten sie jedoch als aktive Helfer:innen im Leben.?” Dies bedeutete
jedoch nicht, dass ausschliefilich sog. Ritter- oder Soldatenheilige durch ihre Vita oder die
ihnen zugesprochenen kriegerischen Fihigkeiten gewihlt wurden. Die Muttergottes war
als Schlachtenhelferin weit verbreitet, weil ihr als Gottesmutter die grofite Macht zukam.

19 Schweers 2012, S. 178.

20 Steenberghe 2016, S. 134.

21 Weiterfithrend und insbesondere differenzierend zur Aufteilung basierend auf Griindungsdatum siche
Reintges 1963, S. 293—297.

22 Lange galt die Primisse, dass Heilige selbst helfen konnten und aktiv in der Schlacht titig waren, jedoch
der Sieg ausschliefllich Gott selbst zu verdanken war. Schon im 10. Jahrhundert tauchen Heilige in der
Chronistik als alleinig aufgefiihrte Schlachtenhelfer auf, siche hierzu Graus 1977, S. 334f. Zur Verin-
derung der Rollen der Heiligen im Spatmittelalter vom sog. intercessor (Fiirbitter) zum adiutor (Helfer)
siche Kotting 1962, S. 638.
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Ihre Hilfe wurde entsprechend als besonders wirksam erachtet,*® obwohl sie manchmal
zugunsten eines minnlichen Heiligen zuriicktreten musste.”* Auf den Schiitzenketten ist
Maria neben den beiden virgines capitales Barbara und Katharina die am hiufigsten darge-
stellte weibliche Heilige (Tab. 1) (Kat.-Nr. A 14, 25, B 13 b, C 7). Auch Stadtheilige waren
oft mit der ersten Kirchengriindung des Orts oder der Stadtgriindung verkniipft, was viele
Bischofsheilige und Mirtyrer ohne ritterlichen® Hintergrund als Stadtpatrone erklirt.”
Stadt- und Kirchenheilige sind meist auf das Alter ihrer Kulte vor Ort oder ihre Hei-
ligsprechung zuriickzufithren, wihrend die Entscheidung der Schiitzengesellschaften fiir
bestimmte Schutzheilige durch deren Attribute und Schutzmacht zu ganz konkreten Zwe-
cken erfolgte. Vor allem Sebastian zihlt zu dieser Gruppe, dessen Mirtyrerwerkzeug Pfeile
ohne Zweifel als Wahlgrund aufgefiihrt werden kénnen.?® Identische Attribute, die Pfeile
der hl. Ursula, scheinen jedoch nicht ausreichend gewesen zu sein, um ihr Patrozinium zu
favorisieren. So sind Patroninnen in deutlicher Unterzahl gegeniiber minnlichen Patronen
vertreten. Diesem Befund soll mit dem Fokus auf Kopatrozinien nachgegangen werden. Ins-
gesamt dominieren bei Schiitzengesellschaften ritterliche oder kriegerisch titige Hauptpatrone.

*

Die Hauptanhinger der Schiitzenketten, in oder auf denen die oftmals lediglich stehenden,
nicht miteinander interagierenden Patron:innen dargestellt sind, greifen insbesondere in
der Anfangszeit der Kollanen dezidiert die Schildform der Tartschen auf (Kat.-Nr. A 7, 10,
13, 16, 25). Diese zwei- oder mehrfach geteilten Schilde wurden im 15. Jahrhundert meist
ausschlieSlich im Turnierwesen verwendet, sodass mit deren Darstellung als ,Figuren-
triger’ und ,Beherberger” der Schutzheiligen mehrere visuelle Assoziationen geweckt wer-
den: Einerseits fungieren die Heiligen als sog. gemeine Figuren eines Heroldsbildes eines
Wappenschildes, andererseits erscheinen sie als vollplastische, ,im Raum® der Tartschen-
nischen situierte Figuren und bewegen sich somit in einem Spannungsfeld zwischen iko-
nographischer Darstellung und heraldischer, zweidimensionaler Symbolhaftigkeit. Auch
impliziert der Schild ritterlich-héfische Turnierkultur, der im Rahmen der Siegerehrung
des Schiitzenkonigs in direkter Weise zum Vergleich des biirgerlichen Vogelschieflens mit

«27

dem Turnierwesen anregt. Zuletzt galt der Schild als ,,universaler Schutz“*” eines Kimpfers,

23 Schreiner 2007.

24 Der Deutsche Orden trug bei groflen Kriegsziigen die Georgsfahne an vorderster Stelle, ihr folgend die
Marienfahne und dann die Ordensfahne, obwohl der Orden sich sowohl in der Chronistik als auch in
der Reprisentation der Siegel fast ausschliefilich in die Schirmherrschaft der Muttergottes begab, Wiist
2013, S. 235.

25 Clauss 2010, S. 157.

26 Auch bei Ziinften ist die Patrozinienwahl ebenfalls auf das in der Vita prominent aufgefithrte Marter-
werkzeug (Bartholomius fiir die Gerber bspw.) zuriickzufiihren.

27 Wang 1975, S. 66.
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in dem nun die Schutzheiligen selbst Platz fanden, sodass sich wiederum die Gesellschaft
selbst unter den Schutz der Heiligen stellen konnte. Diese Verschrinkung von Schutzme-
dium und ikonographischer Darstellung der wirkmichtigen Schutzheiligen ist bereits bei
stidtischen Schutzschilden des Spitmittelalters zu beobachten.?® Wihrend also der Aus-
gang der Schlacht einem Heiligen und dessen aktiven Schutz zu verdanken war,*” konnte
nun auch der Schiitzenkénig als Sieger des VogelschiefSens (und damit Leistungstriger) den
personlichen Schutz des Patrons durch das Tragen seines Anhingers fiir sich beanspruchen.
Die Darstellungen der Heiligen oszillieren also zwischen diversen Perzeptionsebenen, die
durch die Schilde heraldisch (und damit symbolisch-stellvertretend) ebenso wie ikono-
graphisch gedeutet werden kénnen.

Im Gegensatz zu Darstellungen, bspw. auf Altarretabeln, in denen die Heiligen in einen
komplexen narrativen Kontext gesetzt werden, in der Simultanszenen, Typologie u. A. ver-
handelt werden, gibt es daher nur wenige Schiitzenketten, die ikonographische Komplexi-
tit oder Detailreichtum aufweisen. Dies ist zwar dem Medium und der geringen Fliche
des Bildtrigers geschuldet, forciert jedoch gleichermaflen eine korporative Entscheidung
zugunsten einer konkreten Szene aus der meist bildlich bereits tradierten Heiligenvita. Sel-
tener fiel die Entscheidung auf rein heraldische Motive, die dann meist politische Zeichen
und Loyalititsbekenntnisse gegeniiber den meist herzoglichen Landesherren darstellten.
Lediglich bei sicben Schiitzenketten wurde ginzlich auf die Darstellung des/der Patron:in
verzichtet (Kat.-Nr. A 2, 3, 17°%, 18, 19°", B 1, 12).

Die Hauptanhinger der Schiitzenketten stellen selten mehr als einen oder eine Heilige
in einem narrativen Zusammenhang dar; vielmehr dienten diese Figuren, mit ihren Actri-
buten ausgestattet, ohne Interaktion oder eine sacra conversazione miteinander als Zeugen
und Reprisentanten ihrer eigenen spezifischen Fihigkeit(en) zum Schutz der Gemein-
schaft und vor allem der Gesellschaft, die sie wihlte. Die Entscheidung einer Gesellschaft
fiir eine/n Heilige:n geht folglich auf deren Einigung auf bestimmte Werte und Pflichten
zuriick, die durch diese Korporation reprisentiert werden und die entsprechend als solche
ernstgenommen werden miissen. Ahnlich wie bei Siegeln ,,[...] verdichtet sich das Den-
ken der Zeit“** auch in den Darstellungen der Patron:innen auf den Schiitzenketten. Die
Griinde sind ebenso komplex wie vielfiltig und miissen fiir die Schiitzengesellschaften
gerade aufgrund der Verdichtung im Sinne einer ikonographischen Reduzierung der Dar-
stellung auf das Wesentliche als konstitutiv erachtet werden. Die Aneignungen adelsgesell-
schaftlicher Werte und Patron:innen, die bereits genannten, ikonographisch attributiven

28 Herzer 2019, Abb. S. 248f., 257f.

29 Vgl. Graus 1977, S. 331.

30 Die Herstellung der Kette ist in den Kontext eines Stidtebundes und nicht einer Bruderschaft zu ver-
orten, daher darf das Fehlen eines/r Schutzheiligen nicht verwundern.

31 Die Schiitzenkette wurde erst 1577 mit einer Darstellung des sog. Miinchner Kindls erginzt.

32 Vgl. Diederich 2012, S. s52.
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Merkmale und letztlich die enge Verbindung der Schiitzengesellschaften mit der eigenen
Stadt, spielten hierfiir ebenfalls eine Rolle. Die Schiitzenketten, deren Hauptanhinger oft-
mals heilige Patron:innen darstellen, sind daher eine zuverlissige ikonographische, jedoch
auch mentalititsgeschichtlich relevante Quelle, um Wechselbeziechungen, Hierarchien und
Kooperationen zwischen den Schiitzengesellschafts-Patron:innen und den Schutzheiligen der
Stadt, Kirche oder Zunft zu untersuchen. Als mobiles, tragbares Zeichen waren sie dariiber
hinaus auf breite und auch an einigen Tagen im Jahr 6ffentliche Rezeption angelegt, die
ihnen eine in der Stadt verwurzelte, also ,topographische Reichweite gab.

4.2 Stadtheilige, Stadtmauer und Schiitzengesellschaft

Wie ein aktiver Schutz mithilfe der Patronin oder des Patrons dargestellt werden konnte,
lasst sich vergleichend anhand von Stadtheiligen aufzeigen, deren Zustindigkeit den grofien
stadtischen Gemeinschaften galt und derer in dhnlicher Weise wie bei den Schiitzengesell-
schaften gedacht wurde. Nicht nur die Verortung der Schiitzengesellschaften innerhalb der
stadtischen Mauern beim VogelschiefSen, sondern auch ihre militdrischen Fertigkeiten, die
sie aufSerhalb der Mauern vor den Toren beim Scheibenschieflen einiibten, lisst den Hin-
weis auf eine enge Verbindung der Stadt- und Schiitzenpatron:innen zu. Diese lasst sich
durch die Darstellung der Stadtheiligen, oftmals als Nebenpatrone auf den Schiitzenketten,
eindeutig belegen (Kat.-Nr. A 9, B 13 a, 14).

Am Patroziniumstag® wurde den Heiligen besonders starke Wirkmacht zugesprochen.**
Fiir Bewohner der Stadt waren Heilige an fast allen Orten des alltiglichen Lebens prisent,
an und in Kirchen, an Stadttoren und an Ratshiusern. Fiir die Bruderschaften, Gilden und
Ziinfte wurden sie wihrend des Gottesdienstes am eigens gestifteten Nebenaltar, einer Kapelle
oder Vikarien prisent. Nur in seltenen Fillen konnten sich Schiitzengesellschaften tiber die
Schiitzenkette hinaus in der Kirche ein eigens gestiftetes Altarretabel leisten.”” Das heifSt
fiir soziale Gruppen wie die Schiitzen, dass die Prozessionen und Umziige die Moglichkeit
boten, die eigenen, stidtischen oder pfarrkirchlichen Schutzheiligen vorzuzeigen und dabei
Kultbilder in eigenem Ornat, in Gestalt des Konigs mit der Schiitzenkette, vorwegzutragen.

33 Das patrocinium wurde im eigentlichen Sinne als der Festtag der Weihe von Kirche oder Altar bezeich-
net, weitete sich jedoch allgemein auf die Weihe jener aus, die den Schutz des entsprechenden Heiligen
erst begriindete. In selteneren Fillen wurden unterschiedliche Heilige fiir Weihetag und tatsichliche
Schirmherrschaft der Kirche verehrt, was zu Verwirrungen beziiglich dieser fithren konnte, Flachene-
cker 1999, S. 146 und zum Fallbeispiel Beuren ebd., S. 148.

34 Graus 1977, S. 336 L., 347. Die Mirakel geschahen vor dem Spitmittelalter meist nur am Todestag des
Heiligen, Flachenecker 1999, S. 146.

35 Siche Kapitel 2.3; Kapitel 2.4.

36 Siche am Beispiel Kempens Kapitel 4.6.1.
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1

Abb. 15: Meister der Barbaralegende: sog. Heinrichstafel, 1494, Miinster, LWL, Museum fiir Kunst
und Kultur, 239 WKV.

Auch Bilder und Objekte, Reliquien, Banner, Lanzen, Schwerter oder Schilde,” konnten den
Patron mit ihrem Abbild prisent werden lassen. Wie bei Prozessions- und Fronleichnams-
spielen nutzten die Schiitzengesellschaften den stidtischen Raum, um ihre sozialen und
ethischen Ordnungen und ihre Funktion zum Schutze der Stadt zu festigen.
Erinnerungsfeste waren hingegen fiir die Stadt geeignet, um das Gedenken an Konflikte
besonders effizient wachzuhalten und die ,innerstidtische Solidaritit® zu stirken.?® Insbe-
sondere bei kommunalem Schlachtengedenken waren stidtische Schutzheilige zu diesem

37 Siehe zu Zwickauer Pavesen Herzer 2019, Abb. S. 248—250, 256—258; Dehmer 2004; Rihouet 2011,
S. 291-306; Musolino 2016, S. 439—457; Schmidt 2020a.
38  Graf 2003, S. 270-273.
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Abb. 16: Johann Koelhoff d. J.:
Cronica van der hilliger stat van
Coellen (Koelhoffsche Chronik),

fol. 223r, 1499, Holzschnitt.

Anlass kaum wegzudenken; in Kéln spielte hierfiir der Altar der Stadtpatrone in der ehe-
maligen Ratskapelle eine bedeutende Rolle, der an den Sturz des ,Patriziats’ und den Auf-
schwung der Biirger in der Stadt und damit des Rates und seiner Legitimierung erinnern
sollte, als ein ,,Bestandteil eines kommunaler Zeichensystems“*” und Selbstverstindnisses.
So ziehen in der historisierenden Darstellung Heinrichs II. die fliegenden Heiligen, u. a.
Michael, Laurentius und Georg, an dessen Seite auch der Drache kiimpft, in die sog. Polen-
schlacht (Abb. 15). Auch ein Holzschnitt in der Koelhoffschen Chronik (Abb. 16) zeigt die
Stadtheiligen Ursula, ihre Jungfrauen und Atherius nebst den HI. Drei Konigen auf der
Mauer hinter den Zinnen, die gemeinsam den Grafen von Kleve abwehren.

Stidtisches Erinnern und Patron:innen waren also unmittelbar miteinander verbun-
den. Ahnliche Gedenkstrategien und Prisenz in der Stadt nutzten die Schiitzengesellschaf-
ten, um ihren Anspruch auf das Mitwirken an dem gemeinsamen Gedichtnis zu sichern.
Paul Trro unterstellt den Bruderschaften und Gildenpatronen neben der allgegenwirtigen
Frommigkeit sogar ein noch héheres Ziel:

La confrérie se proposait non seulement de propager a ce sujet la devotion mais aussi de l'organiser et
.40
de la reviver.

Die Verehrung diente also mobilisierenden und kontinuititsférdernden Zwecken und steht
somit fiir eine Sakralgemeinschaft.*' Das Fordern der Motivation, des rationalen Handelns
zugunsten der Stadt und ihrer Biirger sind fiir Ernst VOLTMER sogar ein prigendes Merkmal

39 Vgl Schmid 1997, S. 267; Hauschild 2021, S. 41-48.
40 Vgl. Trio 2003, S. 137.
41 Zur Begriffsgeschichte siehe Ocker 1999, S. 141.
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einer explizit stidtischen Religiositit.*” Stadt und Heilige und in Konsequenz auch Schiit-
zengesellschaften, die sich ebenjener Stadt verpflichtet haben oder von ihr (dem Rat) ver-
pflichtet wurden, sind also ebenfalls unmittelbar miteinander verkniipft.*’

Stidte waren dem spitmittelalterlichen Verstindnis nach in der Regel befestigte Orte
mit Mauern, Toren, Tiirmen,* die sich auch bildlich mit jenen charakteristischen Merkma-
len zusammenfassen lassen: ,,Sie kennzeichnen sie als ummauerten Raum*,* obgleich auch
weitere funktionale Gebdude wie bspw. Kloster, Miihlen u.v.m., in der Regel innerhalb der
Bannmeile, dazugehorten.*® Die Stadtmauer war im Mittelalter neben ihrer fortifikatorischen
Funktion auch Zeichen der Unabhingigkeit und ihre symbolische Bedeutung hatte einen
hohen Stellenwert in der Gesellschaft.*” Sie war neben den Stadtheiligen fast immer Teil der
Ikonographie auf stidtischen Siegeln, den rechtskriftigen Zeichen der Stadt, die deren Selbst-
verstindnis und Reprisentationsabsichten indizierten.* Der Grund hierfiir war nicht nur
ein von Weitem sichtbarer, klar getrennter Mauerring, der die Grenze zwischen dem Inneren
und dem Aufleren unmissverstindlich markierte, sondern auch die Gestaltung markanter
Mauertiirme, die das visuelle, aber auch symbolische Bild der Stadt mafigeblich prigten.*

Wie fiigen sich also in Anbetracht der genannten Funktionalisierung der Stadtheiligen,
die Schiitzengesellschaften und ihre ,monarchischen Zeichen, die Schiitzenketten, in dieses
spatmittelalterliche Phinomen einer stidtischen Befestigungsbefugnis, Wehrhaftigkeit und
Verteidigungskraft ein? An der Verteidigung waren die Schiitzengesellschaften de facto kaum
als soziale Gruppe beteiligt, sondern vielmehr als Individuen mit tiber die Schiitzengesell-
schaften eingetibten Schief3fertigkeiten in ihren iibergeordneten Vergesellschaftungsformen,
den Ziinften.”® Ich méchte hiermit ausdriicklich aufzeigen, dass Schiitzengesellschaften
durch ihr Selbstverstindnis, durch das Schiitzenkénigtum und mafgeblich durch ihre
Patrozinienwahl sich selbst als hochgradig inszenierten Pfeiler der Verteidigung und Wehr
fur die Stadtgemeinschaft verstanden.

42 Voltmer 1994, S. 225f., 234; Oberste 2010, S. 29.

43 An dieser Stelle sei nicht zusitzlich auf den Bezug zu Rom und dem Himmlischen Jerusalem eingegan-
gen, der bereits ausfiihrlich erforscht wurde und hier lediglich implizit mitgedacht werden kann. Siehe
mafSgeblich hierzu Johanek 1999, S. 26-32, 34; Reudenbach 2008.

44 Zur Stadt als einem Ort des Erwerbs, der Leistung und gesellschaftlichen Differenziertheit siche Isen-
mann 2012 (2014), S. 28. Ausfiihrlich zum , Erscheinungsbild der mittelalterlichen Stadt® ebd., S. 26-132.

45 Johanek 1999, S. 29f.

46 Biller 2016, S. 343.

47 Clauss 2020, S. 91.

48 Zu stidtischen Siegeln mit der Darstellung der Stadtmauer siehe Biller 2016, S. 343—346; Stieldorf 2004,
S. 88.

49 Biller 2016, S. 343f.

50 Reintges 1963, S. 134—159; Von Heusinger 2009, S. 102—113 und 160—163; Von Heusinger 2010,

S. 52—s55.
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Die Schiitzengesellschaften trafen sich wochentlich am Stadtwall zum Uben. Insbeson-
dere am Tag des Vogelschieflens bewegten sie sich, ihre Schiefifertigkeiten unter Beweis
stellend, in der Offentlichkeit und begingen damit den stidtischen Raum, den sie fiir sich
und die Reprisentation ihres Selbstverstindnisses nutzbar machten.’* Thre Schiitzenhiuser
befanden sich in unmittelbarer Nihe der Stadtmauer, in den Tiirmen der Stadttore oder
in den Stadtmauern selbst.’> Im Gegensatz zu S6ldnern, die auch auflerhalb der Stidte
entsandt wurden, galten Ziinfte als wichtige Glieder der stidtischen und kommunalen
Verteidigung, da sie lokal in ihr verwurzelt waren und im Falle einer Belagerung inner-
halb, nicht auflerhalb der Stadt agiert haben.” Oftmals wurde deshalb bei einem feindli-
chen Uberfall oder einer Belagerung im Falle eines Sieges die besondere Teilhabe und der
Mut einer bestimmten Gruppe, meist der Ziinfte, herausgestellt.”* Dass die Mitglieder
der Schiitzengesellschaften sich auf den Schiitzenketten iiber eine solche soziale Gruppe,
die Ziinfte, mithilfe der schiitzengesellschaftlichen Zeichen definierten, wie bspw. auf der
Kette der St. Georgs Schiitzengilde in Kalkar (Kat.-Nr. A 13), Kleve (Kat.-Nr. A 16) und
Schmalkalden (Kat.-Nr. A 22), darf also nicht verwundern. Auf den Kettengliedern der
Schiitzenkette von Kleve sind etliche Zunftwerkzeuge (u.a. Schmiedewerkzeug) abgebil-
det — ein Rad, vierzinkige Mist- oder Heugabeln und Flachzangen, die auf ihre tiberge-
ordnete Vergesellschaftung in der Zunft verweisen. Wihrend also die individuelle Repri-
sentation und die an sie gekoppelte Memoria iiber die einzelnen Bestandteile der Ketten-
glieder und Anhinger generiert wurde, entstand ein allgemeinerer Schutzanspruch tiber
die Wahlpatron:innen. Vor allem ein minnlicher Patron war eine Identifikationsfigur fiir
die moglicherweise rein minnlichen Schiitzenbriider und auf das Engste mit Rittertum,
Appropriierung und lokal oder regional verwurzelten Heiligen verkniipft. Denn Krieg
und Schlacht sind im Spitmittelalter als ein ,zentrales herrschaftliches und gesellschaft-
liches Phinomen“” zu verstehen, in dem den Heiligen durch Details aus ihrer Vita einer-
seits und durch ihre Ikonographie andererseits ein besonderer Platz im Schutzanteil der
Stadt zugestanden wurde. Kriege bestanden in deutlich selteneren Fillen aus Ziigen und
aktiven Schlachtensituationen, vielmehr handelte es sich meist um statische Kimpfe, wie
etwa Belagerungen.’® Obwohl die Schiitzen nur einen geringen Teil der tatsichlich an
der Wehr beteiligten Biirger darstellten, waren sie doch eine genossenschaftlich gegriin-
dete Organisation mit militdrischem Charakter, die ein Stellvertretertum fiir stadtischen

st Siche am Beispiel der Holzfahrt in Kéln, Kapitel 5.

52 Grif 2021, S. 139f.

53  Clauss weist auf die Bedeutung der riumlichen Nihe, sprich der Stadtmauern und Stadttore, von Bevél-
kerung und Schutzheiligen hin, die zum Tragen kam, wenn um die Hilfe der Patron:innen gebeten
wurde, siche Clauss 2010, S. 167f.

54 Graf 1991, S. 69.

55 Vgl. Voltmer 1994, S. 222.

56 Voltmer 1994, S. 229.
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Schutz fiir sich geltend machte, wie dies die Patrone auf den Schiitzenketten eindringlich
belegen. Obwohl, wie oben ausgefiihrt, die Wirkung der Patron:innen durchaus nach-
triglich konstruiert werden konnte, so lief§ sich die eigene Schutzbefugnis der Gesellschaft
am wirksamsten mit Attributen und Heiligen darstellen, denen in besonderer Weise die
Wehrbefihigung einer Stadt als topographischem Raum zugestanden wurde.

4.3 Der Ritterheilige Georg

Der hl. Georg ist also einer der am meisten dargestellten und verehrten Schutzheiligen des
Mittelalters® tiberhaupt. Er war keinesfalls ausschliefSlich ein Schutzheiliger der Schiit-
zen, sondern dessen Patrozinium zog sich im Spitmittelalter iiber diverse Berufsgruppen,
Gesellschaften und Stidte.”® Er wurde als Fiirsprecher von Privatpersonen, insbesondere
wohlhabender Biirger, deren Namensgeber er war, angerufen. Hilfe wurde ihm bei Krank-
heiten und Notstinden im Allgemeinen iiber den Berufsstand und die Region hinaus
zugesprochen. Dariiber hinaus feierten viele Bruderschaften die wichtigsten Prozessionen
am St.-Georgs-Tag, dem 23. April, und Fronleichnam, also bei Sakramentsprozessionen.>
Ende des 15. Jahrhunderts lieflen sich sogar Stifter personlich als Georg in Riistung zu Pferd
darstellen, deren Ehefrauen sodann die Rolle der Prinzessin einnahmen.®

Georg war dariiber hinaus Patron vieler Individuen, die im Heerwesen titig waren, von
Adels- und Turniergesellschaften, vor allem aber bedeutender kéniglicher Ritterorden.®
Sie beanspruchten damit wiederum, an die Artuslegende gekoppelt,®® ein konstruiertes
Ideal ritterlicher Tugenden fiir sich und suchten es mithilfe der Gesellschaft zu propagie-
ren und zu schiitzen. Rittergesellschaften schrieben sogar per Statut oftmals die Verehrung
Georgs vor.®® Die Gesellschaft vom Falken und Fisch sah vor, dass ,,Dem Hejlligen Rytter
St. Jeirgen gantzem Adell und Rjitterschafft zue Lob, zue wiirden, und ehren“** sei. Wenn
jedoch ein Mitglied starb, so sollte wiederum der Gottesmutter ,,Marie zue lob, und zue
ehre auch der abgegagnen seelen zuetrost, unverzogenlich ein Mess haben. “® Je nach Anlass
wurde die Zustindigkeit der Patron:innen also neu gesetzt. Neben den weltlichen

57 Zum Ursprung der Verehrung in Byzanz, iiber die Verehrung in Mitteleuropa ebenso wie im Baltikum
von der Spitantike bis ins Spatmittelalter Borcher 2015, S. 123-133.

58 Trumpf 1958, S. 129-157.

59 Fischer 2008, S. 139—-153.

60 Braunfels-Esche 1976, S. 117 £; siche auch Darstellung Philipps der Guten als Georg, Kapitel 5.1, Abb. 30.

61 Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 26, zu Katalognummern siche Anm. 88.

62 Diinnebeil 2002, S. 164.

63 Meyer-Hofmann 1967, S. 19.

64 Vgl. Christ 1992, S. 348.

65 Vgl. Christ 1992, S. 358.
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Vereinigungen waren auch die Georgsbruderschaften an Artushéfen Triger ritterlicher
Biinde.® Thre Patrone waren somit Schirmherren der Interessen ihrer sozialen Gruppe.

Durch seine in der Legenda aurea tiberlieferte Armenhilfe diente Georg als Vorbild fiir
Nichstenliebe; durch Heidenkampf und -bekehrung galt er wiederum als Vorbild fiir Tapfer-
keit, wodurch er zur Identifikationsfigur vieler Bruderschaften wurde. Daher ist es zu kurz
gegriffen, Ritterheilige, insbesondere Georg allein aufgrund seiner Funktion als Kimpfer
und Ritter ausschliellich als bevorzugte Patrozinienwahl der Schiitzengesellschaften zu
verstehen. Auch Georgsdarstellungen allein, und dies muss mit Nachdruck betont werden,
sind kein Beleg fiir die Stiftung einer dem hl. Georg gewidmeten Schiitzengesellschaft. So
sind auch Vikarien, die zu Ehren des Patrons gestiftet wurden, nicht immer in Zusammen-
hang mit der ansissigen Bruderschaft, die dessen Namen trigt, zu bringen.

Die erstgegriindeten Schiitzengesellschaften, und insbesondere die mit dem iltesten
Griindungsdatum unter weiteren Schiitzengesellschaften einer Stadt, die Armbrustschiitzen,
verehrten iiberwiegend Georg.”” Viele Altire und Tafelbilder aus den Niederlanden, die
szenische Georgsdarstellungen ebenso wie Einzelmotive aufweisen, gehen auf Stiftungen
burgundischer St. Georgsgilden zuriick und sind nicht abgekoppelt von diesem ritterlichen
Selbstverstindnis und den ihnen vorausgehenden weltlichen Ritterorden zu verstehen.®®

In der Legenda aurea wurde die Erscheinung Georgs in weifler Riistung als Unterstiit-
zer der Kreuzritter im Kampf um Jerusalem beschrieben, die spiter als Grundlage fiir die
Patrozinienwahl der weltlichen und vor allem monarchischen Orden St. Georgs dienen
sollte.®” Die Patrozinienwahl geht jedoch nicht nur auf die berufliche Nihe zu Georg
zuriick, sondern auch auf die Gemeinsamkeit der Kreuzritter im Heiligen Land und die
,orientalische Herkunft® Georgs, die oftmals in Kappadokien lokalisiert wurde. Er soll
zusammen mit Demetrius und Nikolaus Visionsberichten zufolge wihrend der Kreuz-
ztige bei der Belagerung Antiochas und der Eroberung Jerusalems erschienen sein und den
Kreuzrittern beigestanden haben, fungierte also als aktiver Schlachtenhelfer.”® In Anleh-
nung an die dem hl. Georg gestifteten Orden und ihre Ordenszeichen, den Ordensketten
einerseits und den Statuten andererseits, stellten sich auch die Schiitzengesellschaften unter
Georgs Schutz. Auf den Schiitzenketten ist er 19 Mal, davon 14 Mal als alleiniger Haupt-
patron verzeichnet. Lediglich zwei weitere Male tritt er als Nebenpatron auf (Tab. 1-2).

Neben den bereits beispielhaft aufgezeigten Einwirkungen, die tatsichlich tiber direkte
zeitgendssische Kontakte von Ordenssouverinen, meist Herzdgen, zu den Schiitzengesell-
schaften bestanden, ging es bei Georg im Besonderen um die im vorangehenden Kapitel

66 Diinnebeil 2000, S. 81.

67 Reingtes 1963, S. 73, 78, 314; Kistenich 2005, S. 57.
68 Dorsch 1983, S. 246—249.

69 Keller 1968 (2005), S. 262.

70 Wolf 2004, S. 146.
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genannte Schutzbefugnis der Stadt, die in der Georgslegende selbst fest verankert war. Der
unmittelbare Drachenkampf um den Schutz der Stadt konnte mit der Identifikation der
Schiitzen mit ihrem Zustindigkeitsbereich besonders nach auflen demonstriert und plau-
sibel konstruiert werden. Zwar stellten die Schiitzen nicht explizit Ritter dar, sie konnten
sich jedoch in unmittelbarer Verbindung mit der Schutzfunktion eines Ritters, und dies ist
mafSgeblich, vor den Stadttoren und damit einer ausdriicklich stidtischen Kulisse setzen. Der
Georgsaltar aus Kalkar”' ist ein eindriickliches Beispiel heilgeschichtlich in das Zeitgesche-
hen um den Entstehungszeitraum importierten Selbstverstindnisses. Damit beanspruch-
ten die Schiitzengesellschaften den Erfolg des Schutzes der Stadt und der Bevélkerung fur
sich, der mit der Wahl des Patrons umso stirker zementiert werden sollte. Auch in Goch
hatte Georg im Spitmittelalter einen iibergeordneten stadttopographischen Platz. Sowohl
am Steintor, welches bereits im Mittelalter eine Darstellung des hl. Georg in einer Nische
beinhaltete,”? als auch in der Pfarrkirche St. Maria Magdalena, die ehemals Georg geweiht
war,”? bis hin zur Schiitzengilde St. Georgius und ihrer Schiitzenkette mit der Darstellung
des Heiligen im Drachenkampf, konnten sich die Biirger der Hilfe Georgs vergewissern.

Der Sieg gegen eine bosartige Personifikation, oftmals einen Drachen, spielte eine fun-
damentale Rolle in den Darstellungen ritterlicher Heiliger, die auf transzendentaler Ebene
den Kampf gegen Laster und Unglaube aushandeln. Der dabei erfochtene Sieg muss also
nicht gleich ein ,militdrischer’ sein, sondern kann vielmehr einen Erfolg in heilsgeschicht-
licher Perspektive zeigen.”*

In den Georgsdarstellungen im Besonderen tritt neben dem Drachenkampf ebenfalls eine
ihm zugeschriebe Tugendhaftigkeit des Ritters bei der Errettung der Kénigstochter hinzu.
Solche Darstellungen tiberblenden zwei Figurentypen, den Heiligen und den helden- und
tugendhaften Ritter. Diese sind auch bei Fronleichnamsspielen im ausgehenden Mittelalter
zu beobachten”” und flieffen in die weit verbreiteten Narrative hofischer Literatur ein. Wih-
rend der Idealtypus des hofischen Ritters durch die Ausstattung mit den Tugenden und dem
Verhaltensethos eines Heiligen potenziert wurden,”® kann sich gleichwohl solch ein Effekt

71 Siche Kapitel 2.3.

72 Toénnissen; Bicker 1992, Abb. S. 111. Erste Nachrichten tiber die Befestigungsanlage und im Besonde-
ren die vier Tore der Stadt Goch gehen auf die Jahre 1362 (Mithlentor), 1371 (Steintor), 1395 (VofStor)
und 1439 (Frauentor) zuriick, jedoch ist das Aussehen erst aus Ansichten des 17. und 18. Jahrhunderts
bekannt, Frankewitz 1986, S. 233.

73 Baumeister; Kaut; Sandmann 1973, S. 18.

74 Hierzu siehe umfassend anhand des Fallbeispiels Buch vom heiligen Georg tiber den narrativen Schwer-
punke auf den spirituellen Kampf gegen das Bose, Seidl 2012, S. 205—234. Siche auch Metken 2001,
S. 38—42.

75 Im Freiburger Fronleichnamsspiel mussten die Zuschauer am Ende in das abschliefende Gebet einstim-
men, bei dem sie Gott um Hilfe bitten, sie zu starken Rittern zu machen und vor der Not des Drachens
zu beschiitzen, Linseis 2014, S. 44f.

76 Siche hierzu Czerwinski 1989; Seidl 2012, S. 15f.; Angenendt 2002, S. 387-398.
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wechselseitig auswirken und der Heilige wiederum durch ein vielfach tradiertes Ritterideal
aufgewertet werden. Zu den gottgewollten Eingriffen in das Leben des Heiligen tritt die eigene,
tugendhafte Handlungsweise hinzu, die den Heiligen als Ritter und vorbildlichen Typus aus-
zeichnet, der zur imitatio aufrufen konnte. Die in der Literaturwissenschaft als Auratisierung
des Korpers”” bezeichnete Idealtypisierung kann auf den Schiitzenketten auf die Vergoldung
der Heiligenfiguren tibertragen werden, lisst sich jedoch ebenfalls auf rezeptionsisthetische
Griinde, wie etwa das Abheben der Figuren vom silbernen Schildgrund oder als Ausdruck
der besonderen Verehrung der Heiligen werten, die wiederum allen Patron:innen galt.

4.3.1 Tkonographie und Verbreitung der Motive in der Goldschmiedekunst

Der ikonographische, aber auch ideelle Typus ,Ritterheiliger”® wird in der kunsthistori-
schen Forschung ausschliellich tiber die Darstellung des minnlichen, geharnischten und
bewaffneten Heiligen definiert. Alternativ, synonym oder auch differenzierend wird die
Bezeichnung Soldatenheiliger verwendet, wenn in der entsprechenden Hagiographie die
Zugehorigkeit zu einem romischen Heer, wie etwa bei Gereon, Mauritius, Viktor oder
Sebastian, betont werden soll. Maf3geblich fiir beide ikonographischen Bezeichnungen ist,
dass der Heilige durch seine Bekleidung den ideellen Stand eines Ritters verkorpert. Im
12. Jahrhundert tritt anstelle des Kettenpanzers die schwerere Plattenriistung, entsprechend
wandelt sich die Ikonographie der Ritterheiligen.”” Die historische Forschung stimmt
grundlegend darin tiberein, dass das Erscheinungsbild eines Ritters und die jeweilige zeit-
gendssische Riistungspraxis mit der Ikonographie korrespondierten.®® Dies muss jedoch im
Hinblick auf historisierende Darstellungen bereits im Spatmittelalter, differenziert werden.
Auch die Literaturwissenschaft, insbesondere Andreas WanG und mit Schwerpunke fur die
vorliegende Arbeit auf das Spitmittelalter und die Frithe Neuzeit bezogen, riumt der Dar-
stellung eines Ritters, insbesondere eines miles christianus die Attribute res significantes als
wichtigste Ausstattungs- und Erkennungsmerkmale ein. Dazu gehéren neben den Waffen
(Schwert und Lanze) auch die Ristung und Bekleidung (Giirtel, Panzer, Stiefel, Helm)
sowie der Schutzschild.®'

Ab dem 15. Jahrhundert gibt es fiir Einzeldarstellungen des hl. Georg sowohl in der Plas-
tik als auch in der Tafelmalerei zwei Typen: Entweder Georg zu Pferd in einer Gruppe mit

77 Seidl bezeichnet den Glanz und das Licht, die von der Riistung des Ritters strahlen (auch Auratisierung),
als eine ,narrative Distanznahme®, die ihn vom normalen ,Korper unterscheiden soll, vgl. Seidl 2012,
S. 16.

78 Hammer 2010, S. 164.

79  Fleckenstein 1999, Bd. 7, Sp. 865—866.

80 Dinzelbacher 1992, S. 49—85.

81 Wang 1975, S. 39—104.
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der Prinzessin beim Drachenkampf® oder Georg allein auf dem Drachen stehend, als sog.
Georg triumphans.> Ikonographisch setzte sich ab dem 12. Jahrhundert sowohl nérdlich als

auch siidlich der Alpen — abgesehen von narrativen Georgszyklen® der Vita des Heiligen —
die Darstellung Georgs zu Pferd als Reiter durch; die Legenda aurea und spiter das Passio-
nal spiegelten im 13. Jahrhundert lingst gefestigte Darstellungstraditionen wider,*” konnten

jedoch Details der Darstellungen abwechseln, wie etwa die Benutzung von Schwert und Lanze

in bestimmten Kampfsituationen. Entsprechend der Uberlieferung der Legenda aurea wird

seit der 2. Hilfte des 14. Jahrhunderts die Darstellung mit dem Schwert bevorzugt, gemif3

der der finale Schlag gegen den Drachen mit dem Schwert erfolgt sein soll (davor wurde

der Drache gezihmt in die Stadt gebracht und als Druckmittel eingesetzt, um dem Kénig
ein Taufversprechen abzuringen). Die vorherige Kampfphase, also der Drachenkampf vor
den Toren der Stadt, wurde hingegen mit der Lanze bestritten,* wahrscheinlich infolge der
Popularisierung der Tjoste und Turniere. Die beiden Waffen wurden oftmals nicht textnah

ikonographisch umgesetzt, sondern waren austauschbar und konnten durchweg eigenen bild-
lichen Traditionen folgen. Sowohl Darstellungen Georgs mit dem Schwert als auch mit der
Lanze, ob auf dem Drachen stehend oder zu Pferd, sind auf den Schiitzenketten vertreten,
wobei keine der Darstellungen mit Bevorzugung einer der Waffen iiberwiegt.

Zur Georgsgruppe gehorte ab dem Ende des 13. Jahrhundert die Kénigstochter, die
erst mit Margarete gleichgesetzt wurde und spiter den Namen Aja erhielt. Ab dem Ende
des 14. Jahrhunderts wurde sie von einem als Opfer fiir den Drachen vorgesehenen Schaf
begleitet, das oftmals heilsgeschichtlich wiederum als Sinnbild fiir das Opferlamm umge-
deutet wurde. Diese Szene ist chronologisch der Legenda aurea zufolge in die Zeit zu
verorten, nach der Georg die Prinzessin dazu beschworen hatte, an Jesus Christus und
nicht mehr an die heidnischen Gétter zu glauben. Erst dann erklirte sich Georg bereit,
den Drachen zu besiegen. Die Prisenz der Prinzessin auf Schiitzenketten muss entspre-
chend heilsgeschichtlich gedeutet werden. Obgleich klein, ist sie kniend nun in neuem
Glauben als Personifikation der gliubigen Christen prisent (Kat.-Nr. A 11, 13, 16, 28).
Der agonale Sieg tiber den Drachen tritt zuriick, als der mit dem Schwert ausgreifende
Georg Beistand von einem Engel®” bekommt, der ihm einen Helm mit Kreuz bringt und
damit Christi Hilfe versichert (Kat.-Nr. A 13, 16). Neben dem Sieg tiber den Drachen
als einer Entsprechung des Bosen riickt damit der rechte Glaube in den Vordergrund der

82 Zu diesem Typus in der Malerei im 16. Jahrhundert siehe Sellink 2015, S. 138.

83 Hahn 2001, S. 81f;; siehe auch allgemein zur Ikonographie im Spitmittelalter Hahn 2001, S. 79-82.

84 Siche hierzu bspw. Dorsch 1983.

85  Keller 1968 (2005), S. 260£.; Seelig 1987, S. 41.

86 Braunfels-Esche 1976, S. 201.

87 Auch Dietrich Westhoff beschreibt in seiner Dortmunder Chronik von 1548, dass nicht etwa der
hl. Reinold selbst, sondern die Stimme eines Engels gegen die Feinde geholfen und gesiegt habe, siche
Saurma-Jeltsch 2010, S. 141, Anm. 114.
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Darstellung.®® Wihrend auf Schiitzenketten die Engel als Wappentriger manchmal als
Helmhalter eingesetzt sind, wurden analog anstatt des Helms in Georgsspielen Schilde
als Schutz dargebracht.®” Dies wird in der Tartsche der St. Georg Schiitzengesellschaft in
Kleve eindriicklich betont (Kat.-Nr. A 16). Nicht nur der hl. Georg beim Drachenstich
und Michael beim Engelsturz, sondern auch die hl. Katharina durchbohrt den Heiden
mit ihrem Schwert. In einem fast typologischen Drillingspatrozinium (das erst nach-
triglich zusammengestellt wurde), in dem Michael und Georg gleichberechtigt einander
gegeniiberstehen, besiegt Michael den Drachen im Himmel, wihrend Georg den Drachen
auf Erden t6tet. Die ikonographische Verwandtschaft im Kampf gegen das Bose wird in
ihrer Darstellung als Ritter und Soldat in der Riistung, aber auch in der Wahl der Waf-
fen — dem Schwert — potenziert. Seit dem 14. Jahrhundert tritt Georg vermehrt stehend
wie der hl. Michael im Kampf auf.”® Die ikonographische Vorlage fiir Michael in Kleve
konnte in Goch deshalb ein paar Jahre spiter zu einer tiberzeugenden Georgsdarstellung
umgedeutet werden (Kat.-Nr. A 9, 16); dieser Effekt wurde lediglich durch den Verzicht
der Fliigel bei der Heiligenfigur erzielt.”!

Den Grund fiir die vermehrte Verbreitung von stehenden Figuren, insbesondere Georgs,
war, so Sigrid BRAUNFELs-EscHE, dass ,.eine Reitergruppe das Format der ihm zugeteilten
Nische oder die Symmetrie der Anordnung gesprengt hitte [...]“. Und ,[v]or allem die
biirgerlichen Stinde, und unter ihnen besonders die Handwerker, haben die Figur des ste-
henden Heiligen bevorzugt, gerade auch im privateren Bereich®.”* Solch eine soziale Gruppe
bildeten die Schiitzengesellschaften und erfordern somit das Ernstnehmen reduzierter
Zeichen, Darstellungen und ikonographischer Entscheidungen, wie es die Patron:innen sind.

Einige motivische Merkmale der Georgsdarstellungen sind hierbei zu benennen: Entweder
begleiten Georg wappen- oder helmtragende Engel (Kat.-Nr. A 5, 13, 16) oder sein Wappen
wurde auf dem Federhut dargestellt (Kat.-Nr. B 9).”> Georgs Schutzschild ist meist als eine
Tartsche mit dem eigenen Wappenschild gestaltet, einem roten Kreuz auf silbernem Grund,
die das Wappen der Gilde darstellt. Entweder wird es zur Zahmung des Drachens einge-
setzt oder aber als Stiitze auf dem Boden (Kat.-Nr. A 5, B 3, 4). Der Schwanz des Drachens
windet sich dabei meist wie ein Korkenzieher um das Bein oder entlang des Beins des Hei-
ligen (Kat.-Nr. A 5, 14, 21, B 3, 4, 5, 9, 14, 16). Damit wird auf dessen Hybriditit zwischen
Drache und Schlange angespielt und auf die ehemals gingige Bezeichnung ,Lindwurm‘.**

88 Siche Parallelen zum Augsburger Georgsspiel bei Linseis 2014, S. 35.

89 Linseis 2014, S. 44.

90 Braunfels-Esche 1976, S. 121.

91 Siehe Kapitel 4.6.1, Abb. 25.

92 Vgl. Braunfels-Esche 1976, S. 200.

93 Dorsch 1983, S. 54, 62.

94 ,LINDWURM, m.“, Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, digitalisierte
Fassung im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version o1/21.
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Abb. 17: Reliquienstatuette des

hl. Georg, um 1475, Niederlande
oder baltischer Raum (Liibeck?),
H. 30,7 cm, Silber, teilvergoldet,
chem. emailliert, Kunstgewebe-
museum der Staatlichen Museen zu
Berlin, Preuflischer Kulturbesitz.

Mit diesen charakteristischen Merkmalen der Georgsdarstellungen auf Schiitzenketten
vergleichbar ist eine kleine Gruppe von Reliquenstatuetten.”” Sie wurden iiberwiegend im
Norden des Reichs produziert und lassen sich oftmals mit Stiftungen oder Votivgaben,’
manchmal sogar mit Schiitzengesellschaften in Verbindung bringen.

1901 hat E. von Czinak die Vermutung geduflert, dass zwei silberne Reliquienstatu-
etten mit der Darstellung Georgs von der Georgenbruderschaft (eig. einer Schiitzengesell-
schaft) aus Elbing in Auftrag gegeben wurden.”” Eine der beiden Figuren, die sich heute
im Besitz des Kunstgewerbemuseums in Berlin befindet, wurde 1652 in einer Mauernische
der Sakristei der Kirche des St. Georgshospitals von Elbing gefunden, nachdem sie dort
1564 nach der Pest eingelagert wurde (Abb. 17). Die Figur wird stilistisch um das Jahr 1475
in den baltischen Raum, méglicherweise nach Liibeck oder die Niederlande verortet.”®

95 Zum hl. Sebastian und ,geriisteten Heiligen siche Liidke 1983, Teil 1, S. 78—82, Abb. 107-124.

96 Seelig 1987, S. 59f. So auch das Georgsreliquiar von Gérard Loyet von 1471, Liittich: Der stehende
Georg empfiehl Karl den Kithnen mit einer Reliquie: KHM Online: https://www.khm.at/fr/lightboxes/
bild/?type=image&uid=54674&idx=9&cHash=7581c619c27cafco7d4ad4623e223c69 [08. 05.2023].

97 Von Czihak 1901, S. 128-137.

98 Zur neuesten stilistischen und motivischen Einordnung siche Lambacher 2015, Kat.-Nr. 72, S. 368—370.
Zusammenfassend zur dlteren Forschung und stilistischen Einordnung siehe Liidke 1983, Teil 2,
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Abb. 18: St. Georgsreliquiar, um 1480,
Elbing?, H. 46,5 cm, Silber, teilver-
goldet, Korallen, Rubine, Amethyste,
Museum fiir Kunst und Gewerbe
Hamburg.

Eine weitere, heute in Hamburg befindliche Reliquienstatuette (Abb. 18), die um 1480
datiert wird und wahrscheinlich in Elbing selbst produziert wurde,” wurde hingegen
erst 1811 von der St.-Georgs-Schiitzengesellschaft von Elbing aus Privatbesitz angekauft,'*
gehorte also méglicherweise nicht zum urspriinglichen Bestand der Gesellschaft. Georg
hat nun eine offensivere Haltung, wie sie beim Kampf Michaels mit der Lanze iiblich ist.
Die Beine sind nicht iiberkreuzt, sondern sein rechtes Bein, das sein Gewicht auffingt, ist
angewinkelt, wihrend sein linkes Bein vorne ausgestreckt ist. Sein Oberkorper ist gerade,
die Armposition ist jedoch fast identisch mit jener der Berliner Figur.

Eine weitere Figur (Abb. 19) wurde wahrscheinlich tiber die Hanse aus Liibeck nach
Riga vertrieben und stammt aus dem Besitz der sog. Compagnie der Schwarzen Hiupter,
die eine Kaufleutevereinigung darstellte. Wie die beiden anderen Georgsstatuetten wurde
sie ehemals mit Bernd Notke in Verbindung gebracht, gilt heute jedoch als nicht mehr mit

Kat.-Nr. 12, S. 316 f.
99 Zur neuesten stilistischen und motivischen Einordnung siche Richter 20152, Kat.-Nr. 73, S. 372f. Zusam-
menfassend zur ilteren Forschung und stilistischen Einordnung siche Liidke 1983, Teil 2, Kat.-Nr. 33,

S. 344f.
100 Von Czihak 1901, S. 132.

146 | Inszenierte ,Beschiitzer der Stadt’ unter dem Schutz der Heiligen

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



Abb. 19: Berend Heynemann: Sz.-
Georg-Reliquienstatuerte, 1503—1507,
Liibeck, H. 74,4 cm, Silber, teil-
vergoldet, Email, Bremen, Ludwig
Roselius Museum, Dauerleihgabe
der Compagnie der Schwarzen
Haupter aus Riga e. V.

ihnen verwandt.'®! Georg steht in einem leichten Kontrapost auf dem Riicken des Dra-
chens, sodass die Haltung deutlich weniger ausfallend ist.

Ein ilteres Michaelsreliquiar aus St. Vitus in Hoch-Elten um 1430'** (Abb. 20) zeigt
die Ritterfigur in einer gotischen Plattenriistung, jedoch mit zusitzlicher Tartsche auf sei-
ner linken Brusthilfte als Brechschild. Dort ist ein dynamischerer Ausfallschritt wegen
der Fihrung der Lanze umgesetzt worden, in dhnlicher Weise wie auf der Schmalkaldener
Armbrustschiitzenkette (Kat.-Nr. A 21).

Paul P1erER brachte erstmals die Bocholter Schiitzenkette (Kat.-Nr. A 5) mit dem
Georgsreliquiar aus dem Kunstgewerbemuseum in Berlin in Verbindung und fiihrte es als
Vorbild fiir die Schiitzenkette auf.'® Bei beiden Darstellungen steht Georgs rechtes Bein
auf dem Drachenriicken in einer schreitenden Bewegung, wihrend sein linkes in einem
schmalen Schritt nach vorne, tiberkreuzt ausgelagert ist. Sein Oberkérper ist zur Seite

101 Zur neuesten stilistischen und motivischen Einordnung siehe Richter 2015b, Kat.-Nr. 74, S. 374-377.
Zusammenfassend zur ilteren Forschung und stilistischen Einordnung siche Liidke 1983, Teil 2, Kat.-
Nr. 89, S. 420—422.

102 Die Fliigel wurden nach 1982 ergiinzt, vgl. vor der Restaurierung Fritz 1982, Kat.-Nr. 451, S. 250. Aus-
fithrliche Beschreibung und Literatur sieche Lidke 1983, Teil 2, Kat.-Nr. 26, S. 333-335.

103 Pieper 1959 (2000), S. 653.
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Abb. 20: Reliquienstatuerte
St. Michael, um 1430, Niederrhein,
H. 60 cm, St. Vitus, Hoch-Elten.

geneigt, mit seiner rechten Hand holt er mit einem Schwert zum Schlag gegen den Dra-
chen aus. Als Bindigungsmotiv gilt das Beiflen des Drachens in den Schild, den Georg in
seiner linken Hand hilt.' Wihrend beide Figuren eine gotische Plattenriistung tragen, hilt
der Berliner Georg vielmehr einen Sibel als ein Langschwert, welchen wiederum bspw. die
Figur auf der Kempener Marienkette hilt (Kat.-Nr. A 14). Die Frisur der Figuren besteht
aus schulterlangen, gelockten Haaren, wohingegen das Reliquiar, ebenso wie die Figur der
Marienkette, tiber einen Federkranz verfiigt.

Eine Lokalisierung des Motivs stchender Georgsfiguren ins Rheinland oder die Nieder-
lande, in denen die Schiitzenketten mit solchen Georgsdarstellungen zu verorten sind, ist
fur diese Objektgruppe von Reliquienbehiltnissen zwar nicht durchweg maéglich; ikono-
graphische, motivische und materialtechnologische Uberschneidungen sind vorhanden und
zeugen von einer weiten Verbreitung dhnlicher Kérperhaltungen, Waffenfithrungen oder
Bewegungsdynamiken. Die Darstellungen Georgs oder Michaels zeugen von komposito-
rischer Austauschbarkeit und zeigen, dass bei letzterem lediglich der linke Arm mit einer
Tartsche im Schlund des Drachens als Abwandlung der Korperhaltung notwendig war, um
das Motiv in stehende Georgsfiguren umzuwandeln.

104 Vor Meckenem und dem Meister E. S. konstatiert Paul Pieper diese Ikonographie beim Meister des
Kalvarienberges, Pieper 1959 (2000), S. 655, Anm. 7.
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4.3.2 Exkurs: Der Diskurs um Israhel van Meckenem

Israhel van Meckenem wurde seit dem 1. Viertel des 20. Jahrhunderts entweder als Gold-
schmied der Schiitzenketten oder als Kupferstecher diskutiert, der mit der weiten Verbrei-
tung seiner Motive und derer anderer Kupferstecher die Vorlage fiir manche Schiitzenketten
am Niederrhein geliefert haben soll.

Im Ausstellungskatalog zur Miinchner Sonderausstellung Israhel van Meckenems von 2006
werden alle ihm zugeschriebene Goldschmiedearbeiten aufgefiihrt:'*” eine Georgsstatuette im
Berliner Schlossmuseum, ein Kelch aus St. Stephan in Goch-Kessel, ein Becher aus St. Mariae
Geburt in Kempen, ein Buchdeckel und eine Kusstafel aus St. Maria Himmelfahrt in Kleve,
eine Agnus-Dei-Kapsel aus dem Museum Schniitgen in Kéln, eine weitere Agnus-Dei-Kap-
sel aus dem Bayerischen Nationalmuseum in Miinchen und eine sog. Klagende Maria und
Johannes. Neben den acht Goldschmiedearbeiten sind drei Schiitzenketten verzeichnet, deren
Zuschreibung auf die Forschung Max GersBeras zuriickgeht: Die Tartsche der St. Georgius-
schiitzen von Bocholt (Kat.-Nr. A 5), die Warbeyener' Tartsche mit der Darstellung Mariens
und Hermetus (Kat.-Nr. A 25) sowie die St.-Georg-Schiitzenkette von Kleve (Kat.-Nr. A 16).

GEISBERG hat 1924 dafiir plidiert, Israhel van Meckenem die Hermetustartsche zuzu-
schreiben, was er anhand epigraphischer Vergleiche zwischen Meckenems Kupferstichen,
dessen Goldschmiedearbeiten und der gravierten Inschrift auf dem Banner von Hermetus
zu plausibilisieren versuchte.'” Anni WARBURG diskutierte 1930 neben der Warbeyener
Hermetustartsche eine weitere Schiitzenkette, die 1913 versteigert wurde und heute ver-
schollen ist (Kat.-Nr. C 7) als Goldschmiedearbeit Israhel van Meckenems.'*® 1953 schrieb
dann wiederum Paul P1epER

[d]af$ Israhel auch sonst fiir die reichen Schiitzengilden Niederrheins, vielleicht auch Westfalens
tdtig war, ist sehr wahrscheinlich. Doch lassen sich unter den erhaltenen Arbeiten weitere nicht mit
Sicherheit seiner Hand zuweisen. Max Geisberg hat das Kleinod der Schiitzen des zwischen Cleve
und Emmerich gelegenen Dorfes Warbeyen, fiir eine Arbeit Meckenems gehalten. [...] Aber die
Figtirchen sind so starr in der Auffassung und durchschnittlich in der Ausfithrung, daf§ kaum an
den Meister oder auch nur an seine Werkstatt gedacht werden kann.'®”

Ein Artikel von Friedrich GorisseN, der 1967 bei der Rheinischen Post erschien, fiigt ein
weiteres Objekt dieser vermeintlich von Meckenem hergestellten Schiitzenketten-Gruppe
hinzu:

105 Ausst.-Kat. Israhel van Meckenem 2006, S. 273f. Zur kritischen Auseinandersetzung mit Meckenem
als Goldschmied siehe ebd., Riether 2006, S. 19—21.

106 Heute ein Vorort von Kleve.

107 Geisberg 1924, S. 74.

108 Warburg 1930, S. 43; Krutisch 1987, S. 240, Anm. 235.

109 Vgl. Pieper 1953b, S. 16.
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Das Silber von Warbeyen hat [Paul] Clemen zu spit datiert. Es gehort mit dem Schiitzensilber
der Gilden vom hl. Sebastian und von Georg und Katharina zu Kleve und von hl. Odulphus
zu Emmerich in eine Werkstattgruppe; es ist kaum zweifelhaft, daf§ alle diese Schilde in der

Werkstatt des Meisters Israhel v. Meckenem entstanden sind, der im Jahre 1503 zu Bocholt ver-
110

stoben ist.
Fiir die Deutung Meckenems als ,praktizierendem® Goldschmied, wurde das Argument
angefiihre, die Viter bekannter frither Kupferstecher (u.a. Albrecht Diirers und vermut-
lich Martin Schongauers), seien Goldschmiede gewesen. Damit hitten die S6hne nicht nur
einen tiefen Einblick in die Handwerkskunst der Viter bekommen, sondern auch selbst
eine Lehre als Goldschmiede gemacht. Den Beleg fiir diese These sollte ein Selbstportrait
bieten, das Meckenem als sog. Orientalenkopfdarstellt und darunter die Selbstbezeichnung
Goltsmit anfithre.""! Unter dessen Berufsbezeichnung wurde zu dieser Zeit jedoch eben-
falls die Arbeit eines Kupferstechers subsumiert, und eben nicht nur Auftragsarbeiten und
Reparaturen. Fakt ist, dass die Goldschmiedetechniken insbesondere in dieser frithen Phase
der Entwicklung des Kupferstichs sehr niitzlich waren, da das Gravieren dem Vorgang des
Kupferstichs technisch sehr dhnlich ist."'? So kann zumindest angenommen werden, dass
Meckenem als Goldschmied Gravuren anfertigte.

Meckenem lebte und arbeitete zunichst bis mindestens 1474 in Kleve."'? 1480 kann er
als Hausbesitzer in Bocholt belegt werden,"'* wo er 1503 verstarb."'> Wihrend seine Arbeit
als Kupferstecher als sicher gilt und sein CEuvre nach etlichen Neuzuschreibungen heute mit
516 Kupferstichen gezihlt wird, ¢ legen erst kiirzlich aufgearbeitete Quellen nahe, dass er
als Goldschmied vor allem Reparaturen gemacht hat und nur sehr wenige grof3e Auftrags-
arbeiten entgegennahm,'"” wie es die Schiitzenketten gewesen wiren. Seine Arbeit als Gold-
schmied der Ketten ldsst sich also nicht belegen. Doch auch die stilistischen Unterschiede
und die Qualitit der Figuren, mit der PIEPER bereits argumentiert hat, besonders sichtbar
an den Hinden oder den Details im Gesicht, kénnen nur nahelegen, dass die aufgefiihrten
Ketten, die Meckenem iiber die Jahrzehnte zugeschrieben wurden, nicht aus einer Hand
stammen kénnen.

1o Vgl. Gorissen 26/8/1967.

1 Vgl Ausst.-Kat. Israhel van Meckenem 2006, Abb. S. 178, Kat.-Nr. 128, S. 266.

2 Riether 2016, S. 231-234.

113 Diese Annahme geht auf Meckenems Kupferstich der hl. Agatha (L 385) zuriick, dessen Komposi-
tion er von Meister Arnts Darstellung der hl. Magdalena (Datierung 1474) tibernahm, Meurer 1972,
S. 101f.

114 Meurer 1972, S. 102; Weeks 2004, S. 27-33.

115 Ausfiihrlicher zum Leben Meckenems Riether 2016, S. 234—236.

116 Riether 2016, S. 234.

117 Ausst.-Kat. Israhel van Meckenem 2006, S. 21. Darunter ein nicht niher beschriebener Amtsstab, siehe
auch ausfiihrlicher zu Meckenem als Goldschmied Riether 2016, S. 236—237.
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Abb. 21: Meister E. S.: Sz. Georg,
14,1x9,7 cm, Pavia, L 342.

Parallel zu den Disputen rund um Meckenems Titigkeit als Goldschmied diskutierte
Paul P1ePER auch einige Bildmotive als Vorlagen fiir konkret die Bocholter St. Georgsfigur
auf der Tartsche (Kat.-Nr. A 5). Er ging davon aus, dass die komprimierte Kérperhaltung
der medialen Ubertragung aus dem Kupferstich in die Plastik geschuldet sei, die eine aus-
schweifende Bewegung in der Umsetzung schwierig gestaltet hitte. Als Vorbild sicht er
eine Darstellung des hl. Georg (Abb. 21), die von Meister E. S. stammt.

P1EPER stellt eine Chronologie des medialen Transfers von Kupferstich zu einem Flach-
guss bis hin zur vollplastischen Figur auf, in der er den Stich als Vorbild nennt, auf den die
Berliner Georgsfigur und sodann die Bocholter Tartsche folgten:

Sein lebhaft erzdhlender Kontrapost, des Gegenspiel von Ritter und Drachen, das sich, von dem
dekorativen Schwung des Schultertuches und der Fahne begleitet, ganz in der Fliche vollzieht, ist

aus den anderen Formgesetzen der Rundplastik konsequent umgedeutet.'*®

Die Georgsdarstellung, die auf eine Michaelsdarstellung des Stichs des Meisters E. S.
zuriickgeht, wurde ebenfalls von Meckenem kopiert (Abb. 22). Die Darstellung hat
Parallelen mit der Michaelsfigur der Klever St.-Georgs-Schiitzenkette (Kat.-Nr. A 16),

18 Vgl. Pieper 1959 (2000), S. 654.
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Abb. 22: Israhel van Meckenem: HI. Michael, Abb. 23: Der hl. Georg im Drachenkampf,
13,7x8,7 cm, L 378, Hamburg. 14,7 x10,3 cm, L 343, Berlin-W.

sowohl was den Ausfallschritt als auch die Haltung des rechten Arms, das Schwert tiber dem
Kopf haltend, angeht. Der Schild wurde auf der Tartsche durch einen Kreuzstab ersetzt.

Neben diesen von P1EPER diskutierten Kupferstichen als moglichen Vorlagen fiir die
Figuren der niederrheinischen Schiitzenketten lisst sich ebenfalls eine Gruppendarstellung
Georgs auf dem Pferd in einer auffillig hohen Levade einreihen. Die Komposition der
Prinzessin rechts unten im Bild, dem Schaf und dem Drachen (Abb. 23) ist fast ginzlich
auf die Kalkarer, frei montierte Gruppe in der Tartsche (Kat.-Nr. A 13) {ibertragbar. Doch
auch dieser Kupferstich wird heute nicht mehr Meckenem zugeschrieben, sondern einem
unbekannten Kupferstecher.

Als Negativ-Befund muss also festgehalten werden: Israhel van Meckenem kann weder
als Goldschmied noch als Kupferstecher und zentraler Akteur in der Verbreitung der Motive
am Niederrhein determiniert werden. Meckenem war dennoch einer der ersten ,,Bildrepor-
ter“'"” am Niederrhein, sodass er einige der Vorlagen fiir die Figuren der Schiitzenketten
geliefert haben kénnte, zumal er sich sowohl in Kleve als auch in Bocholt aufgehalten hatte,
als einige der Schiitzenketten produziert wurden.

19 Vgl. Schmidt 2020b, S. 8.
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4.4 HL. Sebastian und Peinigermimesis

Sebastians Martyrium setzt sich laut Heiligenvita'*® aus zwei Teilen zusammen. Nach
seinem Bekenntnis zum Christentum wurde Sebastian auf Befehl Kaiser Diokletians
am Marterpfahl mit Pfeilen beschossen, deren Verletzungen er jedoch tiberlebte. Nach-
dem er sein Bekenntnis erneut bekundete, lieff Diokletian ihn durch das Erschlagen mit
Kniippeln toten.

Sebastian wurde wirkmichtiger Pestschutz nachgesagt, da erstens die durch Gottes
Strafe entsendete Pest auf die Siinder durch Pestpfeile ausgeldst worden sei,'*! zweitens
Sebastian selbst einen Pfeilbeschuss tiberlebte und somit die Stinder vor Gottes Pfeilen zu
schiitzen vermochte.'*” Er war also in der Lage, die gegen ihn angewandte Gewalt in eine
Schutzfunktion umzukodieren, die seit den grofen Pestepidemien unerlisslich fiir Grup-
pen ebenso wie Individuen war.

Spitestens seit der Mitte des 15. Jahrhunderts wurde er fast iberall in Europa verehre,'*

124

sodass die reine Anwesenheit einer Darstellung Sebastians'** also keinen verlisslichen Hin-

weis auf die Stiftung einer Schiitzengesellschaft — dhnlich dem Georgspatrozinium — bietet.
Meist flossen die Finanzen der Schiitzengesellschaften in eine Vikarie, in Kerzenwachs oder
das Totengedenken eigener Mitglieder, viel seltener in grofe Auftragsarbeiten, sehr wohl
jedoch in die am Tag des Vogelschieens in stidtischer Offentlichkeit getragenen Schiitzen-
ketten. Obwohl der zunehmende Sebastianuskult nicht durch die nur nérdlich der Alpen
organisierten Schiitzengesellschaften ausgel6st wurde (u.a. belegt durch die vielzihligen
Darstellungen in Italien, wo es keine Schiitzengesellschaften gab),'* ist nicht auszuschliefSen,
dass die Verehrung durch die in fast jeder Stadt ansissigen und zur stidtischen Identitit
beitragenden Schiitzengesellschaften zumindest anwuchs.'*

Dass Sebastian hingegen von den Schiitzengesellschaften primir aufgrund seiner ikono-
graphischen Attribute als Patron ausgewihlt und das Motiv des Pfeilbeschusses als Gottes
Strafe mit Sebastians Vita verkniipft wurde, bedarf keiner weiteren Erlduterung.

120 Keller 1968 (2005), S. s27f.

121 Fieger; Ehlers; Beriger 2018, 2. Sam. 24, S. s15.

122 Darriulat 1998, S. 43—65; das Motiv eines oder einer Schutzmantelheiligen wurde hierfiir oftmals ein-
gesetzt, siche ebd., S. s1-53.

123 Zu eciner Liste der Stadtpatronate Sebastians, jedoch meist nicht im Mittelalter, siche Graf 2014.

124 So zeigt auch ein Jagdschwert (ein sog. Hirschfinger) des Kaisers Maximilian von 1496 sehr prominent
eine Darstellung des hl. Sebastian (auf der anderen Seite die der Muttergottes) am Ricasso der Klinge —
diese lisst sich wiederum mit der Jagd und primiren Jagdwaffe, der Armbrust, erkliren, Abb. siche bei
Breiding 2012, S. 78.

125 Darriulat 1998, S. 33.

126 Siche zu einigen wenigen anderen sozialen Gruppen, die Sebastian verehrten, unter ihnen bspw. Metall-
hindler und Pfeilmacher, Darriulat 1998, S. 27f.; so auch Feuerwehr, Steinmetze und Giefler, siche bei
Scorza Barcellona 1999, Bd. 7, Sp. 1658—1659.
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Entgegen der Darstellungen Georgs oder Michaels wurde Sebastian im Spitmittelalter
duflerst selten als Ritter oder Soldat im Harnisch abgebildet.'*” Noch seltener wurde er in
zeitgendossischer Mode, manchmal nur mit Beinlingen bekleidet, dargestellt. Meist bedeckt
ihn ein Lendentuch, wihrend er von Pfeilen durchbohrt am Marterpfahl — entweder einem
Baum oder in Italien einer Siule — steht.

Diese topische Darstellung der EntbléSung'*® greift dabei sowohl dessen Versehrtheit
als auch die Demiitigung durch seine Peiniger auf, die ihrerseits durch ihre Handlung der
Siinde ausgeliefert waren."”” So wurde ,,ihm das ritterliche Recht, selbst anderen Schmerz
zuzufiigen, abgesprochen®'*°. Vor allem nérdlich der Alpen wurde er im Spitmittelalter
weniger als aktiver Soldatenheiliger, sondern vielmehr als passiver Mirtyrer verehrt, der
seine nach auflen sichtbare ,Ritterlichkeit® abgelegt hatte. Dennoch galt auch er als ,Rit-
ter’, da er ,unter dem weltlichen Mantel [die] Waffen mit dem Signum Christi*'
und als miles christianus, insbesondere im 16. und 17. Jahrhundert, Kimpfe (propugnatores)
und das Martyrium durch seinen Glauben an Gott erdulden konnte."**> Wang sieht fiir

! trug

die Darstellung des ungeharnischten Sebastian sogar einen historischen Hinweis auf die
Rezipient:innen seines Abbildes, die sowieso meist keine ,waffentragende Ritter, sondern
,Laienchristen“ waren.'*

In ihm wurde also ein Mirtyrer geschen, dessen Erdulden von Martern und dessen
fester Glaube an Gott als Stirken angesehen wurden, weniger zentral war die nach auflen
sichtbare Wehrhaftigkeit, die Georg auszeichnete. Ritterorden oder Adelsgesellschaften
lassen sich bezeichnenderweise nicht als soziale Gruppe mit Sebastians Patrozinium bele-
gen,"?* vermutlich weil er eher als ,Ritter der kleinen Leute® galt.'** Die zweifache Auf-
wertung seines Martyriumswerkzeugs, als Pfeile der Schergen, die ihm wenig anhaben
konnten einerseits, und als Fihigkeit, die erst deutlich spater durch Pestpfeile ausgeldste

127 Siehe bspw. Darstellung des hl. Sebastian auf der Bruderschaftstafel der Schiitzen in Andernach, Fischer
2008, S. 82, Abb. 9; Festtagsseite des Genter Altares, Sebastian als miles christianus. Als Beispiel einer
frithen Darstellung, ca. 1410-1415 siche Retable de Thouzon, rechter Seitenfliigen eines chemaligen Tripty-
chons, Musée du Louvre, Paris: https://collections.louvre.fr/en/ark:/53355/cloroo65412 [08. 05.2023].

128 Zur erotischen Wahrnehmung der Heiligen im Spatmittelalter siche auch Dittmeyer 2014, S. 184—186;
siche ebd. kritisch zur Schaufrommigkeit als einer ,religiésen Pornographie®, S. 193 f.

129 Dittmeyer 2014, S. 174f.

130 Vgl. Dittmeyer 2014, S. 182. In italienischen spiatmittelalterlichen Beispielen konnte er jedoch gleich-
sam nackter Verfiihrer sein, der in der Lage war, die Pfeile der Schergen abzuwehren, Darriulat 1998,
S. 201-219, insbesondere S. 204 f.

131 Vgl. Wang 1975, S. 153.

132 Zu unbewaffneten Ritter Christi im Spitmittelalter und in der Frithen Neuzeit siche Wang 1975,
S. 146-157.

133 Vgl. Wang 1975, S. 155.

134 Vgl. Verzeichnis aller Ritter- und Adelsgesellschaften im Reich ohne Sebastianspatrozinium bei Kruse;
Paravicini; Ranft 1991, S. 6-8.

135 Vgl. Darriulat 1998, S. 25: ,[...] i/ est le ,chevalier* des petires gens.”
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Pest abzuwenden, andererseits, war also fiir die Verehrung ausschlaggebend. Er rangierte
in der Hierarchie jedoch klar unter dem Ritterheiligen Patron Georg, ebenso wie die ihn
verehrenden, héhergestellten Armbrustschiitzengesellschaften.'*

Im Gegensatz zur Selbstidentifikation der Armbrustschiitzen mit dem hl. Georg als
Stadtbeschiitzer, die seiner Vita entnommen wurde, sind bei Sebastian die Schiitzen nun
als dessen Kontrahenten und Schergen auf den Schiitzenketten dargestellt. Sie schliipften
durch die Parallelisierung als SchiefSwaffentriger in die Rollen der Peiniger."”” Dadurch
werden sie selbst in der Vita Sebastians verortet, dessen Martyrium im eigenen Zeitgesche-
hen vergegenwirtigt wird; zugleich konnten sie sich ihrer eigenen Stinden in dieser aktiven
Spiegelung bewusst werden. In einer Art Peinigermimesis reflektierten sie also sowohl sich
selbst als auch ihre Schief3fertigkeiten.'*®

Fiir eine solche Deutung miissen jedoch zwei grundlegende historische Fragen geklirt
und berticksichtigt werden: 1. Dass sich alle Schiitzengesellschaften mit allen Darstellungen
von Schiitzen beliebiger Schusswaftenfithrung identifizieren, ist Zuflerst unwahrscheinlich.
Die Diversitit der dargestellten Schusswaffen der Schergen, die keineswegs als zufillig im
Hinblick auf die soziale Gruppe, die die Schiitzenketten in Auftrag gab, erachtet werden
sollte, erhirtet diesen Befund. Damit das Reflektieren tiber die eigene Rolle ausschlief3lich
tiber das Mirtyrerwerkzeug funktionieren konnte, miisste Sebastian ohne Schergen und
ihre Waffen dargestellt sein, damit das Attribut Pfeil weder der Armbrust noch dem Hand-
bogen'? als Geschoss zugeordnet werden kénnte. Dies ist bei einigen Schiitzenketten zu
beobachten; dabei flankieren Pfeile anstatt der Schergen Sebastian (Kat.-Nr. A 26, B 2).
In duflerst wenigen Fillen aber steht ein bekleideter Sebastian, entweder in Bischofstracht
und mit einem Biindel Pfeilen (Kat.-Nr. B 10) oder in zeitgendssischer Kleidung mit Pfeil
und Langbogen als Attributen auf einer Konsole (Kat.-Nr. A 8).

2. Die Schiitzengesellschaften mit Sebastianspatrozinium waren meist selbst Biichsen-
schiitzen.'*® Ob sich die Biichsenschiitzen als Nachfolger der ilteren und nicht mehr
aktuellen Waffentechnik mit Pfeil und Bogen oder gar Armbrust'*' verstanden haben, ist

136 Darriulat 1998, S. 25—27.

137 Siche am Beispiel Schmalkaldens Kapitel 3.4.

138 Zum Motiv des Armbrustspanners, nicht jedoch Armbrustschiitzen als Reflexionsfigur fiir alle Betrach-
ter:innen siche Hommers 2018, S. 159—170. Zu Mirtyrerdarstellungen als Bildern der Zeugenschaft siche
mafSgeblich Behrmann; Priedl 2014, S. 9-19.

139 Der Bolzen ist zwar eindeutig ein Geschoss der Armbrust, jedoch ist in der kleinen Darstellung auf
den Schiitzenketten, auch aufgrund teilweise unproportionaler Groflenverhiltnisse, kein Bolzen oder
Bogenpfeil voneinander unterscheidbar.

140 Kistenich 2005, S. 57.

141 Obwohl die Durchschlagskraft der Biichse hher als die des Bogens und der Armbrust war, verdringte
sie die beiden dlteren Waffen erst in der Neuzeit. Dies lag an ihrer Benutzung, die schlichtweg lange noch
aufgrund fehlerhafter und zufilliger Ziindungen als gefihrlich galt; zudem war Regen fiir die Ziindung

unvorteilhaft, weswegen gerade in Kriegssituationen die Biichsenschiitzen nicht vorrangig, sondern
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nicht auszuschliefen, zumal ihre Gilde den Bogen zugunsten der Biichse gewechselt haben
konnte; hier fehlen schlichtweg weitere historische Studien. Ikonographisch ist es jedenfalls
wenig plausibel, Biichsenschiitzen als Sebastians Peiniger darzustellen, da sie keine Pfeile
oder Bolzen, sondern Kugeln abfeuerten.

Die Darstellungen von Schergen mit Schusswaffen einer nicht von der eigenen Gesell-
schaft gefithrten Waffe sind meines Erachtens daher vielmehr als ein Hinweis auf Rivalititen
zwischen den Schiitzengesellschaften zu deuten, die sich manchmal in Streitigkeiten um
Einzugshierarchien, bspw. in Gent, iiberliefert haben."*> Gerade im Hinblick auf die Patro-
zinien der Schiitzengesellschaften ist ersichtlich, dass die meisten Armbrustschiitzen eben
nicht Sebastian, sondern Georg verehrten und das Patrozinium oft mit der Waffenfiihrung
korrelierte; damit entfillt also oftmals die Deutung von einer Reflektion der Schiitzen als
Peiniger Sebastians. Ich plidiere also dafiir, die von den Schergen verwendeten Waffen mit
der Art der benutzten Waffe der entsprechenden Schiitzengesellschaft abzugleichen, um
den Motiven und dargestellten Waffen, also den berufsbezeichnenden Geriten der Gesell-
schaft, die diese mit Sicherheit nicht ohne Zufall hat darstellen lassen, gerecht zu werden.

Auf der Schiitzenkette der St. Sebastianus Schiitzengesellschaft von Sontra, die als Waffe
die Biichse fiihrte, stattet man deshalb nicht ohne Grund die beiden Schergen mit einem
Bogen bzw. mit einer Armbrust aus (Kat.-Nr. A 23). Beide Waffen sind duflerst detailliert
und tiberproportional grof§ im Verhiltnis zu den sie tragenden Figuren dargestellt. Die
Schmalkaldener Feuerschiitzen lassen hingegen einen der beiden Peiniger, die normalerweise
aufgrund der Dreiteilung der Tartsche auf zwei Sebastian flankierende Figuren begrenzt
wurden, weg, um ihn durch den Kaiser Diokletian zu ersetzen (Kat.-Nr. A 22). Der heral-
disch rechte Scherge hilt eine Armbrust, also die Waffe der in derselben Stadt lokalisierten
Armbrustschiitzengesellschaft (Kat.-Nr. A 21). Die Gocher St.-Sebastianus-Schiitzenkette
zeigt zwei flankierende Schiitzen mit einem Handbogen (Kat.-Nr. A 10); leider ist nicht
bekannt, mit welcher Schusswaffe die Gilde selbst im Spétmittelalter das VogelschiefSen
bestritt; wahrscheinlich war es jedoch die Biichse.

Die Sebastianusdarstellungen boten also auf den Schiitzenketten diverse ikonographische
Maglichkeiten, eigene Absichten gegeniiber ihrer ,professionellen® Konkurrenzgruppe auszu-
driicken. Sie erdffnen somit mentalititsgeschichtliche Einblicke in die Selbstwahrnehmung
innerhalb der stidtischen Gesellschaft und Sakralgemeinschaft. Insbesondere im Gegensatz
zum hl. Georg forderten die Darstellungen Sebastians zu keiner Selbstidentifikation mit dem
Heiligen im Sinne einer Vorbildfunktion auf, sondern zeigten einen ,beruflichen‘ Vergleich
als bildliche Spiegelung ihrer Tdtigkeiten und Schiefifertigkeiten mit den Schergen auf.

gemeinsam mit Bogen- und Armbrustschiitzen zu Felde zogen, Delbriick 1908 (2000), S. 56-63. Da
Schiitzengesellschaften nicht in Kriegssituationen, sondern im urbanen Raum und kontrolliert nach-
einander schieflen mussten, wird die Gefahr einer Fehlziindung zumindest geringer gewesen sein.

142 Siche Kapitel 5.4.
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Inwieweit die Armbrust durch ihre negative moralische Bewertung in den Canones des
Zweiten Lateranischen Konzils 1139 mit dem Nutzungsverbot gegen Christen eine Rolle
spielte, ist aufgrund der breiten Benutzung in Kriegssituationen (auch gegen Christen)
ebenso wie in der hofischen Jagd fragwiirdig. Die in der Stadt privilegierteren und hoher-
rangigen Armbrustschiitzen mit dem Patron Georg sprechen gegen eine solche Deutung.
Sicher ist, dass bei der Deutung des Wahlpatrons Sebastian mit Rivalititen zwischen den
Gesellschaften einer Stadt gerechnet werden sollte, ebenso wie die Art der Schusswaffe
beriicksichtigt werden sollte, weil sie in den Darstellungen der Schiitzenketten nicht dem
Zufall geschuldet war, sondern den Auftraggebern und ihrer ,berufsbezeichnenden® Waffe.

4.5 Antonius Abbas

Wenngleich es etliche nicht an Schiitzengesellschaften angegliederte Antoniusbruderschat-
ten gab, ist Antonius Abbas im Rheinland, den Niederlanden und insbesondere Westfa-
len einer der drei am meisten verehrten Wahlpatrone der Schiitzengesellschaften. Auf den
untersuchten Schiitzenketten ist er neun Mal zu verzeichnen, tiberwiegend als gleichbe-
rechtigter Konpatron.

Antonius Abbas urspriingliche Verehrung geht auf die Biographie des Bischofs Atha-
nasius (357—362) zuriick. Kurz darauf beschreibt Hieronymus (374—379) in der Vita Pauli
die Begegnung zwischen Antonius Abbas und dem Eremiten Paulus. 1095 wurde die Laien-
bruderschaft zum hl. Antonius in St. Didier gegriindet, nachdem dorthin die Gebeine des
Heiligen aus Antiochien um das Jahr 1070 als Geschenk tiberfithrt wurden. Von dort aus
breitete sich sein Kult grof8flichig in ganz Europa mit einem besonderen Knotenpunkt in
Westfalen aus. Vor allem die Ubersetzung der Legenda aurea in die deutsche Sprache um
1350 verschaffte der Verehrung mafSgeblichen Zuwachs.'*?

Seit dem 11. Jahrhundert ist eine zunehmende bildliche Verbreitung zu beobachten,
zuerst in Italien. Nach der Geburt Philipps des Kithnen am 17. Januar 1342, also am
Antonius-Tag, nahmen die Darstellungen auch nérdlich der Alpen zu.'** Im Gegensatz zu
Georg bot Antonius keine auf den ersten Blick — nach Wang ,,kampfbildliche“'**, oder bei
Sebastian die Attribute betreffende Erklirung fiir dessen Wahl als Patron der Schiitzen. Ab
dem Ende des 15. und Anfang des 16. Jahrhunderts taucht Antonius in den burgundischen
Niederlanden vermehrt auf Altarretabeln auf,'*® meist zusammen mit den Versuchungen

143 Zur Verehrung des hl. Antonius vor und nach der Griindung des Ordens siche Korte 1992, S. 3-19.
Maf3geblich zum Antoniterorden siche Mischlewski 1958, S. 39—66.

144 Philipp 2008, S. 74.

145 Wang 1975, S. 155.

146 Philipp 2008, S. 74f.
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des Antonius,'®” oder seltener in der Wiiste mit dem Eremiten Paulus.'*® Ab der Mitte
des 14. Jahrhunderts sind auch Darstellungen des stehenden Antonius auf Altdren mit
dem Antoniusschwein, das ausschlief{lich der Antoniterorden halten und frei laufen lassen
durfte, wenn es mit einem Glockchen gekennzeichnet wurde, verbreitet.'* Antonius’ Iko-
nographie als stchender Zeuge, gekleidet in einen langen Mantel, eine Rundkappe, einen

Taukreuzstab und ein Buch haltend, ist nordlich der Alpen in der Plastik vorherrschend

und verbleibt bis zum Ende des Mittelalters ohne signifikante ikonographische Varianz."’

*

Die Antoniter haben es sich zur Aufgabe gemacht, Krankheiten zu bekimpfen und Kranke
in Hospitilern'”" aufzunehmen. Da das sog. Antoniusfeuer selbst auf die Rache des Antonius
aufgrund mangelnder Verehrung zuriickgefiihrt wurde,'** wurde in den Reformstatuten des
Ordens von 1478 ausdriicklich darauf hingewiesen, dass nur die Anbetung des Heiligen vor
dem Ausbruch einer Krankheit einen Anspruch auf Verpflegung in einem Antoniterspital
sichern konnte."*® Antonius Verehrung geht also auf die Angst vor Erkrankungen zuriick"**
und entsprechend wurde er in Hospitilern um Hilfe gebeten.

Am Niederrhein, und insbesondere um den unmittelbaren Raum Kleve, sind etliche
Armenhiuser, Pesthiuser und -héfe zur Kranken- und Armenpflege belegt,'” denen all-

147 Keine vergleichbare Darstellung des Motivs auf der Schiitzenkette, siche Ausst.-Kat. Schrecken und
Lust 2008. Bei Bauer 1973, ausschliefSlich Darstellungen der Versuchungen, nur wenige stehende oder
sitzende Darstellungen des Antonius.

148 Nur eine reich monochrom bebilderte und illuminierte Handschrift, die in Frankreich zwischen 1431 und
1437 im Auftrag von Bischof von Agen (1477) und Viviers (1478—97) und Ordensbruder Jean de Mont-
chenu angefertigt wurde, zeigt das Leben und Wirken des Antonius in 200 Miniaturen, Sant’ Antonio
Abate: la vita e le opere, ms Med. Palat. 143, Biblioteca Medicea Laurenziani, Florenz, siche Labriola
2013, S. 97-146.

149 Zur Chronologie der bildlichen Verehrung und Verbreitung siche Philipp 2008, S. 63-81.

150 Fiir die Figuren auf den Schiitzenketten trifft dies ebenfalls zu, mit lediglich einer Ausnahme, nimlich
der Schiitzenkette der Antoniusschiitzen von Kleve (Kat.-Nr. A 15).

151 Der Zusammenhang zwischen Ménchtum, Krankenpflege und Rittern geht bereits auf die Zeit der
Templerorden zuriick, die sich als Beschiitzer der Pilger verstanden, die in die damals noch allgemein
ausgerichteten Spitiler Versorgung fanden, Wang 1975, S. 28.

152 Der Ergotismus wurde Antoniusfeuer, Antoniusrache oder auch ignis sacer genannt (Vergiftung durch
mit Mutterkornpilz befallenes Roggenmehl). Es konnten neurologische Stérungen, wie etwa Halluzi-
nationen auftreten und Gliedmaflen abfallen, die sich durch verengte Blutgefife schwarz firbten. Erst
1676 wurde der Grund fiir die Erkrankung erkannt, Mischlewski 1989, S. 249—268.

153 Mischlewski 1992, S. 142.

154 Delumeau 1985 Bd. 1, S. 90.

155 Siehe zu Hospitilern im Spitmittelalter am Niederrhein und Westfalen Grimbach 2006, S. 191—201.
Zu Hospitalgriindungen in Westfalen siche Korte 1952, S. 27f. Allgemein zum spitmittelalterlichen
Hospitalswesen bspw. Davis 2019; und Cersovsky 2023 zu Geschlechterverhiltnissen in der Kranken-
frsorge am Beispiel StrafSburgs.
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gemeine Hospitiler im Sinne von Herbergen, ohne ,Spezialisierung auf Krankenpflege'
vorausgingen.'>®

Die zunehmend spezialisierten Griindungen fallen mit den im flimischen und brabanti-
schen Raum vollzogenen Strukturwandel zugunsten einer privaten Trigerschaft bereits seit
der Mitte des 14. Jahrhunderts zusammen.'”” So wurde in Gent die Involvierung der Schiit-
zen in die Armenfursorge fiir eine karitative Einrichtung an einem heute zerstorten Fresko
aus dem 14. Jahrhundert"® dargestellt. Es zeigt den Anfiihrer der Schiitzen, eine Armbrust
in die Hohe haltend und auf dem Pferd sitzend. Thm folgten ein Dutzend Bogenschiitzen,
ein Fahnentriger, ein Trompeter, ein weiteres Dutzend Armbrustschiitzen und ein weiterer
Fahnentriger. Dass es sich nicht um Séldner gehandelt haben konnte, belegt das vorneweg
getragene Banner des hl. Georg, welches nur die St. Georg Schiitzengilde laut einer Militér-
ordnung der Stadt fithren durfte.” Weiterhin gibt es Belege dafiir, dass Schiitzengesellschaf-
ten vom Rat der Stadt manchmal zur Bekimpfung von Seuchen und Krankheiten eingesetzt
wurden.'® Welche Pflichten ihnen genau zugetragen wurden, ist leider nicht tiberliefert.'®!

Schiitzengesellschaften konnten also bereits im 14. Jahrhundert in das Hospitalwesen invol-
viert gewesen sein. Belege fiir ihnen eindeutig zugewiesene Aufgaben und Praktiken lassen sich
jedoch eher ab dem letzten Drittel des 16. Jahrhunderts finden, als Griindungen der speziali-
162y yvermehrt zu beobachten sind,
die ihren Hohepunkt gegen 1570 erreichten.'” Zwar wurde in Emmerich der St.-Antonis-
Pesthof 1576 von der Schiitzengilde St. Antonius errichtet,'** die fiinf fritheren Stiftungen
von Armenhéfen wurden jedoch von privaten Biirgern zwischen 1469 und 1551 gegriindet,'*

sierten Pesthduser- und Hofe (wohl infolge der Reformation

so auch ein Armenhof in Kalkar 1440 vom Biirger Peter Heysen auf dessen Grundstiick."'*®

156 Grimbach versteht unter allgemeinen Hospitilern Einrichtungen sog. ,alten Typs®, die bereits vor dem
16. Jahrhundert tiblich waren und alle Aufgabenbereiche rund um die Caritas abdeckten. Die spite-
ren Griindungen belegen private Stiftungen durch Biirger, die ihre Fiirsorge gegeniiber einem kleinen
Kreis Bediirftiger zum Ausdruck bringen wollten und ein generelles Misstrauen in Spenden gegeniiber
konventionellen Einrichtungen hatten, Grimbach 2006, S. 192 f. Zu Reformbewegungen im Hospitals-
wesen Frank 2014.

157 Grimbach 2006, S. 199f.

158 Arnade 1996, S. 69, siche Abb. 7. Siehe zu Nachzeichnungen aus dem 19. Jahrhundert, Obj.-Nr. 09555.3-6,
Online Katalog STAM: https://stamgent.be/en/collection/artworks/09555_3_6 [08. 05.2023].

159 Arnade 1996, S. 69, Anm. 16.

160 In Coesfeld ist dies fiir 1350 belegt, siche Biiren 1959, S. 11.

161 Kritisch zur Involvierung der Bruderschaften in das Gemeinwohl siche Hecht 2011, S. 20—41.

162 Frank Rexroth bestitigt die Hospitalforschung vorangegangener Jahre und sieht in der Reformations-
zeit die ,Sattelzeit®, in der die christliche Fiirsorge in die sikulare Politik {ibertragen wurde, Rexroth
2005, S. 3-5.

163 Grimbach 2006, S. 197.

164 Dederich 1867, S. 381. Die Pest brach in Emmerich 1565 aus.

165 Grimbach 2006, S. 193.

166 Gorissen 1953, S. 56.
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Zwar war die rege Armenfiirsorge, Krankenpflege und vor allem das Totengedichtnis
ein bedeutendes karitatives Anliegen aller Bruderschaften. Doch diese Fiirsorge als Folge
und Ausdruck der Frommigkeit der Schiitzengesellschaften lisst sich in ihren Statuten
bezeichnenderweise nur in der Ausiibung des Totengedichtnisses'®” ausschliefSlich fiir
eigene Mitglieder nachweisen, viel seltener zum Gemeinwohl einer gréf8eren Gruppe von
Bediirftigen in der Stadtgemeinschaft.

Dass Antonius Abbas in ,dritter Wahl® nach Georg und Sebastian vor anderen Heiligen von
den Schiitzengesellschaften bevorzugt wurde, lisst sich anhand mehrerer Faktoren erkla-
ren. Einer davon ist die bereits genannte Belegung zweier anderer Schiitzengilden mit den
priferierten Patronen Georg und Sebastian und dem damit verbundenen Ausschluss einer
zweiten gleichnamigen Gilde. Manchmal war jedoch ein Konpatrozinium méglich, bei
dem Antonius neben Georg (Kat.-Nr. A 9, 21) trat, jedoch auf Schiitzenketten des ausge-
henden Mittelalters nie als Erstrangiger vor Georg. In Soest wurde Antonius laut Statuten
zusammen mit Georg von der Schiitzengesellschaft St. Georg verehrt und soll sich mehrfach
in der Verteidigung der Stadt und im Gefolge des Herzogs von Kleve beteiligt haben."®®

Die rege Anrufung des Antonius beim Ritterstand und dem Adel,'”” die bei westfi-
lischen Geschlechtern besonders ausgeprigt war, legt wie bei Georg einen militirischen
Zusammenhang nahe, den Gandulf KoRrTE mit ritterlichen Werten und Tugenden zu
erkldren versuchte:

Erst der ritterliche Streiter und heldenhafte Sieger auf ethischem Kampfplatz, der mit dem Adel
der Geburt auch, wie die ritterliche Dichtung der Zeit sagt, goteshulde durch triuwe sich erworben
und in staete sie bewihrt hat, so daf kein zwifel [sic!] daran aufkommen kann, der die zuhr mit
der milte und erbirmde vermihlte und durch die mdze zur vollkommenen Beherrschung seiner
selbst gelangt ist, erst dieser ritterliche Kimpfer, der mit dem Adel der Geburt auch der Adel
der Seele, und ihn besonders, verbindet, erst dieser konnte und durfte der ritterlich-héfischen
Gesellschaft als das Ideal wahrer ritterlicher Standeskultur voranleuchten. [...] Es ist daher nicht
verwunderlich, daf§ die Herren ritterlichen Standes neben Michael, dem himmlischen Fiirsten,
und neben dem Ritter Georg, dem gefeierten Drachenbezwinger, auch St. Antonius, den ,bel-
licosum contra daemones virum®, als leuchtendes Vorbild ritterlicher Gesinnung verehrten und
verherrlichten.'”®

KorTE belegt dariiber hinaus in seiner umfassenden Aufarbeitung westfilischer Antonius-
stiftungen und Patrozinien eine ausgeprigte Kombination mit Ritterheiligen, so Michaels,

167 Lobenwein 2018, S. 190.

168 Korte 1952, S. 42, Anm. 12.

169 Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 26f.
170 Vgl. Korte 1952, S. 20f.,, Anm. 3.
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Georgs und der 10.000 Mirtyrer,'”" wie sie ebenfalls mit den Figuren auf den Schiitzen-
ketten iibereinstimme.

Auch Vikarien und Kapellen, die Antonius Abbas geweiht wurden, sind verstirkt in
Westfalen und im Rheinland sehr ausfiihrlich in Hofkapellen belegt, bspw. durch die
Schlosskapelle der Grafen von der Mark auf der Burg Mark.'”? 1382 griindete Albrecht I.
von Bayern, Herzog von Niederbayern-Straubing und Graf von Hennegau (1336-1404),
den ersten weltlichen Antonius-Ritterorden. Nach 1425 wird der erste Antoniusorden rit-
terlich-weltlicher Natur im deutschsprachigen Raum in Kleve gegriindet.'"”> Doch auch
frithe Niederlassungen Anfang des 13. Jahrhunderts gehen selten auf den Antoniterorden
selbst zuriick. Stattdessen wurde den Antonitern meist Grundbesitz oder Lehen vom Lan-
desherrn iiberschrieben, die ihnen die Fiihrung eines Hospitals erst ermdglichten.'”* Die
Verehrung des hl. Antonius wurde also schon frith mit Interessen der ansissigen Landes-
herren vorangetrieben. Vor allem im letzten Viertel des 15. Jahrhunderts stellten sie deshalb
vermehrt ihre Altire unter den Schutz des Antonius Abbas.'”

Obwohl es bereits im 13. Jahrhundert Laienbruderschaften gab, die Antonius verehrten,
wihlten erst Anfang des 15. Jahrhunderts Schiitzengesellschaften und ihre assoziierten Bruder-
schaften Antonius als Schutzheiligen.'”® Die Griindungsurkunden der Schiitzengesellschaf-
ten lassen unterschiedliche Deutungen beziiglich seiner Funktionen zu. Der Stiftungsbrief
der Antonius- und Odulphusgilde fiir ein Offizium in der Aldegundiskirche in Emmerich
von 1526 benennt beide Heilige als Bekenner.'”” In der Invocatio der Griindungsurkunde
der St. Antonius-Schiitzengilde in Kleve hingegen heift es, dass ,,./n den namen ind ter
eeren des almechtigen gaids ind to laeue der ewiger Jonfferen Marien moder ons lieuen heren
ihesu christi ind des heiligen marschalcks sunt Anthonius“,'’® die Gilde zu genehmigen und
zuzulassen sei. Hier wird der militirische Charakter des Heiligen unterstrichen, der auf die
Verehrung der sog. Marschille Gottes,'”” zusammen mit Quirinus, Cornelius, und Hubertus,
zuriickgeht. Die Verehrung der Marschille Gottes ist seit 1358 im Rheinland belegt, im

171 Mehr als 40 kombinierte Patrozinien zihlte Korte 1952, S. 23, Anm. 20 und siehe S. 54—61 zu anderen
Kombinationen, wie etwa den 14 Nothelfern.

172 Korte 1952, S. 22.

173 Philipp 2008, S. 69.

174 Leinweber 2015, S. 15.

175 Mischlewski 1992, S. 145.

176 Bereits um 1200 gab es etliche Laienbruderschaften, die sich zu finanziellen Abgaben verpflichteten. Sie
profitierten im Gegenzug von Gebeten und Messen der Antoniter, siche Noordeloos 1949, S. 477—499.
Zur fehlerhaften Datierung der ersten Bruderschaft bei Noordeloos siche Mischlewski 1992, S. 142,
Anm. 20.

177 Brandts 1993, S. 75.

178 Vgl. Anhang Nr. 1.

179 Hierzu vgl. Zender 1959, S. 175f; Felten 1920, S. 120-149.
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1.'%° Diese wie das im

“)181

Jahr ihrer erneuten Bestitigung 1479 durch das Kélner Domkapite

Jahr 1500 belegte Festofhzium (,, Percutit et sanat, extinuit et excitat ignes zeugen von

der bereits weit verbreiteten Verehrung der Marschille zum Ende des 15. Jahrhunderts.
Eine bildliche Darstellung der vier Marschille gemeinsam blieb jedoch duflerst selten.'®

Antonius wurde wie Georg und Sebastian als ein miles christianus verstanden, jedoch
wurde dessen Ritterlichkeit — im Harnisch oder kimpfend'®’ — selten dargestellt. Die in
schriftlichen Quellen oft kriegerisch geténten Anrufungen divergieren deshalb stark von
dem ikonographischen Bild des stehenden Zeugen: Antonius wurde meist als gelehrter
Mbnch mit Kappe, Mantel, Stab und Buch dargestellt. Antonius’ duldende Natur spiegelt
sich auch in einer Passage der Legenda aurea wider, in der er in einen Dialog mit einem
Schiitzen verwickelt wird:

Einmal sah ein Bogenschiitze, wie der heilige Antonius mit seinen Briidern frohlich zusammensaf.
Das mifdfiel ihm. Da sagte Antonius zu ihm: ,Lege einen Pfeil auf deinen Bogen und spanne die
Sehne.“ Der Bogenschiitze tat das, und als Antonius ihn ein zweites und ein drittes Mal dazu auf-
gefordert hatte, sagte der Bogenschiitze: ,,Ich werde meinen Bogen nur so lange spannen kénnen,
bis ich zu beklagen habe, daf§ er zerbrochen ist.“ Darauf Antonius: ,,So ist es auch mit dem Dienst
an Gott. Wenn wir uns {iber das rechte Mafd hinaus anstrengen wollten, dann wiirden wir ziem-
lich schnell zerbrechen. Es ist also angebracht, die Anspannung dann und wann zu lockern.“ Als

der Bogenschiitze das hérte, ging er innerlich erbaut davon."®*

Allem voran war Antonius Abbas ein Eremit; sein asketisches Leben war somit idealer
Ausdruck eines christlichen Lebens. Die Ubertragung des christlichen auf das weltliche
Rittertum ist bereits im Zuge der Cluniazensischen Reform angewachsen.'® Spitestens

180 Gorissen 1963, S. 42.

181 Die positive Auslegung der Antoniusverehrung vom Klerus ist nicht iiberall zu beobachten. Nikolaus
von Kues, Bischof von Brixen und auch das Domkapitel von Augsburg verwehrten oder restringierten
den Antoniusboten die Sammelerlaubnis, Mischlewski 1992, S. 143 f. Auch die frei umherschweifenden
Schweine der Antoniter wurden zunechmend ab ca. 1460 in nordalpinen Stidten verboten oder deren
Anzahl stark beschrinkt, siehe ebd., S. 144f.

182 Am Niederrhein lassen sich die vier Heiligen in der Zeit auf den westlichen Wangen des Kalkarer Chor-
gestiihls (1508 vollendet) nachweisen, siche bei Hilger Kleve 2, 1964, S. 30f.

183 Siehe bei Mischlewski 1992, S. 139.

184 Nickel 1988 (2009), S. 117, vgl. ebd., S. 116: ,, Quidam sagittarius beatum Antonium gaudentem cum fra-
tribus quadam vice conspexit et ei displicuit. Cui Antonius: ,Pone sagittam in arcu et trabe.” Quod et fecit,
cumque hoc secundo et tertio fieri mandasset, dixit sagittarius: , Tantum trabere potero, quod de eius fractione
dolebo.  Cui Antonius: ,Six est in opere Die, quoniam, si supra mensuram tendere vellemus, citius frangere-
mur. Expedit ergo rigorem aliquando relaxari.* Hoc audiens ille aedificatus recessit.

185 Clemens von Origenes verwies erstmals auf das gewaltlose, aber asketische und bekennende Marty-
rium der Seele, siche Angenendt 1997, S. 36. Zur Ritterlichkeit der Asketen als ,militia christiana’ siche
Wang 1975, S. 23—28. Zur Verflechtung von Askese, Rittertum und kirchlichen Reformbewegungen
siche Kaeuper 2009, S. 52—65.
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mit den Kreuzziigen wurde Antonius’ ,dgyptische’ Herkunft mit Rittertum in Verbin-
dung gebracht und ihm eine noble Herkunft attestiert (,n0bilibus parentibus natus*),
welche ihn fur Ritter und Landesherren, und spiter sogar fiir weltliche Ritterorden
zu einem attraktiven Schutzheiligen machte.'®® Die Herleitung der Patrozinientradi-
tion der appropriierenden Schiitzengesellschaften ist daher nicht abgekoppelt von den
Ritterorden zu sehen (Kat.-Nr. A 15), zu deren ethischen Pflichten schlief§lich auch die
Caritas gehorte.'®”

4.6 Ko(n)- und Nebenpatrozinien

Die Funktionalisierung der Heiligen fiir den stidtischen, aber auch privaten Raum ist ein
spatmittelalterliches Phinomen, welches durch neue soziale Gruppen, Ziinfte und Bru-
derschaften soziale Umstrukturierungen zur Folge hatte. Diese wiederum potenzierten
die Pluralisierung und schliefSlich Spezialisierung von Nothelfer:innen und Patron:innen
fiir gewisse gesellschaftliche Bereiche.'®® Zwillings- und Drillingspatrozinien waren lingst
keine Besonderheit mehr. Neben einem Hauptpatron oder einer Hauptpatronin konnte
meist eine weitere, oder etliche weitere Heilige fiir den Schutz der Gemeinschaft zustindig
gemacht werden, um unterschiedliche Anforderungen als Heilsgaranten zu erfiillen. Dom-
kirchenpatrozinien stimmen meist mit denen des Bistums {iberein, wihrend die Haupt-
pfarrkirchen oftmals unter dem Schutz der Stadtheiligen standen.'®” Schiitzenketten mit
Darstellungen mehrerer Patron:innen sind aussagekriftig, da sie diese Pluralisierung der
Heiligen fiir verschiedene Zwecke, nimlich kirchliche, stiddtische, funktionale und ikono-
graphische widerspiegeln konnen, wie es kaum eine andere Objektgruppe der materiellen
Kultur sozialer Gruppen im Spitmittelalter bieten kann.

Verehrung und Heiligenkult spielten sich dabei, wie die Darstellungen der Nebenpatro-
n:innen auf den Schiitzenketten belegen, jenseits der tatsichlichen Heiligenkulte und
offiziellen Erhebung zur Patron:in ab. Eigene Bediirfnisse, die auch politischer Natur sein
konnten,"”® und aufkommende oder abnehmende Popularitit waren fiir die ikonographi-
sche Umsetzung ausschlaggebend.

Wihrend es sich statistisch betrachtet bei den Hauptpatron:innen relativ oft um die
Wahlheiligen Georg, Sebastian und Antonius Abbas handelte, sind die Ko(n)patron:innen
auf den Schiitzenketten meist durch die Stadtpatron:innen oder Pfarrkirchenpatron:innen

186 Kruse; Paravicini; Ranft 1991, S. 260.

187 Zur Bedeutung christlicher Wohltaten und Frommigkeit als Paradox zur kriegerischen Gewalt siche
Kaeuper 2009, S. 17-32.

188 Siche hierzu Lippold 1993, S. 244f.

189 Flachenecker 1999, S. 147.

190 Hef$ 2008, S. 11.
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zu erkliren, die mit ihnen auf den Schiitzenketten kombiniert wurden. Nicht nur die schiere
Anzahl der Helfer:innen wurde dabei vergrofert, sondern der eigene Schutz wurde um die
stadtischen Helfer:innen und kirchlichen, also ,Spezialist:innen’ fiir erforderliche Zwecke,
erweitert. Trotzdem darf

[...] die Begriindung bei Zusammenstellung vieler der aufgefithrten Gruppen nicht absolut und
ohne jede Einschrinkung, sondern nur bedingt verstanden werden [...]. Denn oft waren bei der
Wahl der verschiedenen Patrone einer Kirche, einer Kapelle, bei Benennung der Altire, Vikarien
usw. zugleich mehrere Griinde bestimmend."'”’

Die Nebenpatrozinien konnen sich also auf den Schiitzenketten durch mehrere Faktoren
erkliren lassen. Im Gegensatz zu den Griindungsurkunden oder Statuten, in denen meh-
rere Patron:innen ohne erkennbare Hierarchisierung in der Invocatio aufgezihlt werden
konnten,'”* werden auf den Schilden der Schiitzenketten oftmals Heilige dargestellt, die
sich weder in der Namensgebung noch im Schriftverkehr der Gilde niederschlugen. Da
die Schiitzenketten als eine den Schiitzengesellschaften zugeordnete Objektgruppe sowohl
Kontext der Benutzung als auch Rezipient:innenenkreis sehr genau definieren, muss davon
ausgegangen werden, dass sich die Schiitzen, und maéglicherweise sogar alle anderen nicht-
schieflenden Mitglieder, unter den Schutz der auf den Ketten dargestellten Heiligen stellten.
Deshalb sollte zur Bestimmung von Patron:innen nicht nach Kriterien der Verschriftlichung
bewertet werden, die zu einem ganz bestimmten Zeitpunkt auch nur dann aktuelle Werte
vermitteln sollten, sondern ebenfalls nach Prisenz und Ikonographie auf den Objekten, die
den Beleg der Verehrung und Anrufung einer uns bekannten sozialen Gruppe liefern. Die
Schiitzenketten, wie die vorangehenden Kapitel alle gezeigt haben, waren im Gegensatz
zu Statuten als sichtbare, reprisentative Objekte, die regelmiflig getragen wurden, einer
standigen Aktualisierung ausgesetzt. Sie waren effizienter und méglicherweise auch nach-
haltiger darin, Werte und Interessen der Schiitzen und somit neuere, also hinzutretende,
doch auch nicht mehr relevante Patron:innen zu spiegeln.

Diese Figuren nehmen sich auf den Schiitzenketten zuriick, bspw. durch eine kleinere
Darstellung der Figur, eine Flankierung des/r Hauptpatron:in mit einer weiteren Figur
(Kat.-Nr. A 9, 16, 21, B 13 a, b) oder den ginzlichen Ausschluss aus dem Schildfeld und
Verlagerung in den Zierrahmen des Schildes (Kat.-Nr. B 13 b).

Ein gleichberechtigtes Konpatrozinium konnte jedoch auch in eher seltenen Fillen
neu entstehen, wenn mehrere Gesellschaften gezwungen waren, eine gemeinsame Gilde
zu griinden — bspw. aufgrund mangelnder Mitglieder. Diese Praxis hatte das Montieren
zweier ehemaliger einzelner Tartschen mit dem jeweiligen Hauptpatron — im Falle Kleves
Georg und Michael (Kat.-Nr. A 16) — zur Folge.

191 Vgl. Korte 1952, S. 61.
192 Siche etwa am Beispiel Emmerichs, Kapitel 4.6.2.
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Diese Phinomene belegen einerseits Bezichungen zwischen Stadt, Kirche und den
Schiitzen sowie Hierarchien der Verehrung innerhalb der Gesellschaft. Der Grund fiir eine
gemeinschaftliche Patrozinienwahl, gerade wenn es um allgegenwirtige Heilige geht, lasst
sich oftmals nur dann bestimmen, wenn mehrere Patron:innen gleichzeitig und dabei aus-
schlieflich fiir einen konkreten Schutz bekannt waren.'”® Dass diese Patron:innen auch
als einzelne Entititen betrachtet werden sollten, legt die Ikonographie auf den Schiitzen-
ketten selbst nahe: Es findet kein Dialog zwischen den Heiligen statt, sondern sie stehen
zusammen in einer funktionalen Akkumulation zum Zwecke des vorgesehenen Schutzes
oder Reprisentation einzelner Institutionen wie Stadt, Kirche und Gesellschaft. Gleich-
sam ist der Entschluss einer Zusammenstellung einer Mehrzahl von Heiligen Beleg fiir
eine durch alle sozialen Gruppen konstituierte stidtische Sakralgemeinschaft.

Auf der anderen Seite darf nicht unberiicksichtigt bleiben, dass durchaus auch Patron:in-
nen verehrt wurden, ohne auf den Ketten dargestellt worden zu sein. In Xanten loste
bspw. Viktor Andreas als Hauptpatron ab, dem zuvor der Dom, aber auch die Bruder-
schaft St. Viktor geweiht war. 1688 leitet ein Register der St. Viktorsgilde weiterhin mit
beiden Heiligen ein: ,, Continuation register van S. Victoris und des Heyligen Apostels Andreae
Schiitterey und Bruderschaf alhier in Xanten.“'** Obwohl Andreas zwar immer noch verehrt
wurde, wurde Viktor als geeigneterer Stellvertreter und Namensgeber der Gilde angesehen
und somit auf der Tartsche der Schiitzenkette (Kat.-Nr. A 27) umgesetzt. In der Mitte
des 19. Jahrhunderts kam Katharina als Nebenpatronin, vor allem weiblicher Mitglieder,
hinzu."”” Mit Viktor wurde sowohl physischer Schutz wie auch lokale Verankerung in der
Stadt Xanten vereint. Solche Entscheidungen fiir oder gegen eine/einen Patron:in als Stell-
vertreter:in fiir die Gesellschaft ist immer ein Zeugnis gemeinschaftlicher Ubereinkunf,
die bspw. iiber steigende Popularitit getroffen wurde.

Weibliche Heilige verdienen an dieser Stelle besondere Aufmerksamkeit. Gandulf
KorrtE stellte fest, dass bei Kopatrozinien von Antonius mit weiblichen Heiligen immer
eine der virgines capitales gewihlt wurde, wohl auch als Gegenpol zu den vier Hl. Marschil-
len, in diesem Fall meist Katharina."”® Minnliche Heilige'”” wurden als Patrone dennoch
ganz klar bei den Schiitzengesellschaften, deren Ketten heute noch erhalten sind, bevor-

zugt (Tab. 3).

193 Konpatrozinien fiir Westfalen bestanden gerade nach Pestepidemien oft aus Antonius, Sebastian und
Rochus. Erst das Zusammenstellen verschiedener Patron:innen, denen jedoch ein besonderer Schutz
gemeinsam war, lassen die Ursache der Wahl mit relativ grofSer Sicherheit erkennen. Siehe dazu und
auch anderen Konpatronen mit Antonius Abbas bei Korte 1952, S. 59—61.

194 Vgl. Transkription bei Mehring; Wenten 1993, S. 20.

195 Mehring; Wenten 1993, S. 75.

196 Korte 1952, S. 56—58.

197 Hierzu siehe Signori 1993, S. 39—67; Signori 1994, S. 90—108.
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Anteil minnlicher und weiblicher Patron:innen

Patrone 65; 79%
Patroninnen 17; 21%

0 10 20 30 40 50 60 70

Tab. 3: Anteil minnlicher und weiblicher Patron:innen auf Schiitzenketten.'”®

Selbst Mirtyrerattribute wie die Pfeile, die fiir ein Ursulinenpatrozinium der Schiitzengesell-
schaften sprechen miissten, sind fiir das Mittelalter nicht belegt. Auch die Schutzpatronin
Barbara tritt trotz ihrer breiten Verehrung im Heerwesen und bei den Harnischmachern selten,
aber dennoch mehrmals als alleinige Hauptpatronin auf. Auf einer verschollenen Kette tritt
sie als gleichgestellte Konpatronin neben Sebastian (Kat.-Nr. C 7), wihrend Barbara die allei-
nige Verehrung auf der Schiitzenkette einer Ravensteiner Schiitzengilde galt (Kat.-Nr. A 20).
Das seltene Patrozinium weiblicher Schiitzenheiliger liefSe sich durch mangelnde Belege
fir schieflende Frauen in Schiitzengesellschaften erkliren, da gerade diese oftmals weib-
liche Heilige verehrten und auch diesen iiberwiegend stifteten.'” Doch waren Patroninnen
auch durch ihre geringe Verechrung als Stadt- oder Pfarrkirchenheiligen in der Unterzahl
gegeniiber Patronen. Solch einen Status erlangte bspw. Katharina durch Popularisierung in
Niirnberg,** obwohl dort eigentlich Sebald weiterhin als Stadtheiliger galt, dem eine Stadt-
pfarrkirche geweiht war. Doch auch der Ausschluss der Frauen von institutioneller Mache,*”!
wie etwa dem Bischofsamt, das viele als Heilige verchrte confessores hervorbrachte, machte
sie zu weniger attraktiven Heiligen fiir die Bediirfnisse einer meist nur Mannern vorbehal-
tenen sozialen Gruppe der schieflenden Mitglieder, die nicht nur homosozial, sondern auch
militdrisch geprigt war. Es ist dennoch nicht auszuschliefen, dass bei Frauenheiligen auf
Schiitzenketten die weiblichen Mitglieder einer Schiitzenbruderschaft mitgestiftet haben,
wie es moglicherweise in Kempen (Kat.-Nr. A 14) der Fall war.

198 Ohne Beriicksichtigung einer hierarchischen Abstufung, bspw. durch ein Nebenpatrozinium.
199 Signori 1994, insbesondere S. 95—98.

200 Simon 2012, S. 203—235, im Besonderen S. 207.

201 Hef$ 2008, S. 13.
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4.6.1 Von einer Schiitzenkette zur Votivgabe: Die sog. Marienkette aus Kempen
(Kat.-Nr. A 14)

Die sog. Marienkette aus der Propsteikirche St. Mariae Geburt®’?, eine ehemalige Schiitzen-
kette,**® wurde Mitte des 15. Jahrhundert als Votivgabe fiir das Kempener Gnadenbild der
Muttergottes mit der Traube gestiftet und hierfiir umgearbeitet. Auf der umfassenden schrift-
lichen Quelleniiberlieferung des 15. Jahrhunderts zur Wallfahrt in Kempen und der Iko-
nographie der Darstellungen auf der Marienkette aufbauend stelle ich die These auf, dass
die Stiftung der Kettenglieder und des Michaelsanhingers auf die Schiitzen St. Michaelis
zuriickgeht, wohingegen der Marienanhinger laut Stiftungsurkunde von etlichen Biirgern
finanziert wurde. Dariiber hinaus werden Fragen nach geschlechtsspezifischen Stiftungen
aufgeworfen und am Ende dieses Kapitels diskutiert.

Die heute sieben, ehemals neun Glieder der Kette aus der Mitte des 15. Jahrhundert sind
mit Scharnieren verbunden. Fiir die Anbringung am Gnadenbild wurden sie aufgebogen
und sind entsprechend leicht nach auf8en verzogen. An den gegossenen Eichenblitter und
Eicheln wurde nachtriglich riickseitig ein getriebenes Silberblech*** befestigt, ebenso wie
ein die gesamte Kette umwindender Kordeldraht. Sowohl die Scharniere als auch das Sil-
berblech wurden mit romischen Zahlen zur folgerichtigen Zusammensetzung durch den
Goldschmied versehen und lassen aufgrund der materiellen Liicke und ebenso durch die
fehlenden Zahlennummern (Kettenglied Nr. 1 und 9) auf eine umfassende Bearbeitung
und Neupositionierung der Kettenglieder schliefen.*”> Es handelte sich ehemals um eine
runde oder zumindest ovale Gliederkette.**® Die Provenienz der Kettenglieder lisst sich
durch einen Vergleich mit anderen Schiitzenketten um 1500 mit Sicherheit einer Schiitzen-
gesellschaft zuordnen. Eichenblitter und Eicheln sind als Rankenmotive fester Bestandteil
der ornamentalen Tradition dieser Objektgruppe.

Die beiden an der Marienkette untereinander befestigten Anhinger wurden mit Sicher-
heit ebenfalls modifiziert oder zumindest neu kontextualisiert. Am mittigen Kettenglied
hingt an zwei vergoldeten Fuchsschwanzketten ein Anhinger mit der Darstellung Mariens
(im folgenden Marienanhinger) aus der Mitte des 15. Jahrhunderts. Dieser hat in der Mitte

202 Ehemals Pfarrkirche, 1935 zur Propsteikirche erhoben, Neuheuser 1995a, S. s1. Die Kette befindet sich
heute im Sakralmuseum Kempen, echemals Kramermuseum.

203 Bereits Clemen vermutete, dass die Votivgabe der Muttergottes chemals als Schiitzenkette gedient haben
musste, vgl. Clemen Kempen 1891, S. 77; Fritz nimmt sie ebenfalls in sein Verzeichnis der Schiitzen-
ketten auf, Fritz 1983, Kat.-Nr. 957, S. 318.

204 Herzlichen Dank fiir die Einschitzung von Lothar Schmitt.

205 Eine kunsttechnologische Untersuchung wire wiinschenswert.

206 Reihenfolge: Glied Nr. 1 und 9 waren ehemals verbunden. Die Reihenfolge ist beizubehalten, lediglich
die zwei auf der linken Seite stehenden Glieder riicken auf die gegeniiberliegende Seite und es ist eine
Liicke zu verzeichnen zwischen Glied 8 und 2.
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einen pyramidal geschnittenen Bergkristall, einen sog. Spitzstein, der in eine Schiisselfassung
gebettet wurde. Kreisrund sind darum herum vier kleine Perlen und sechs unterschiedliche,
matte und ebenfalls in Schiisselfassung gefasste Steine befestigt, die jedoch meist achtpass-
formig und mit umlaufend gerieftem Golddrahtrand verziert sind. Jeweils nebeneinander
im Uhrzeigersinn sind Cabochons, zwei blaue und zwei milchig-durchsichtige Steine gefasst.
Der letzte rote Stein ist nicht gemugelt, sondern hat einen historischen Schliff, wohl einen
sog. zweifachen Gut mit 16 Facetten.”®” Die Schiisselfassungen sind insbesondere fiir das
15. Jahrhundert {iblich.”*® Uber den gefassten Steinen steht die gegossene Darstellung der
bekronten Muttergottes mit Kind auf ihrem linken Arm und mit Lilienzepter, das viel-
mehr einer Kreuzblume dhnelt, in ihrer rechten Hand. Das Christuskind legt die rechte
Hand auf die Brust der Mutter oder aber hilt ihren Mantel am Saum zusammen.**” Maria
wird von zwei Engeln flankiert, die jeweils einen gewundenen Leuchter tragen.”'® Hinter
ihr ist ein geschnittener Strahlenkranz befestigt. Die Gemmen und die Muttergottes sind
auf einer gegossenen und vergoldeten Rosette aufgesetzt, die in Form von geschwungenen
Blittern zwischen den Steinen herausragt. Dazwischen ragen weitere gegossene Eichen-
blitter hervor, die jedoch stilistisch und technisch nicht die gleiche Bearbeitung aufweisen
wie die Eichenblitter auf den Kettengliedern. Der Marienanhinger und die Kettenglieder
wurden also nicht zum gleichen Zeitpunkt oder zumindest nicht in der gleichen Werkstatt
bzw. vom gleichen Goldschmied gefertigt.

Am Marienanhinger ist an einer weiteren kurzen, neueren Kette, vermutlich aus dem

20. Jahrhundert,*'" ein Anhinger mit der Darstellung eines Ritterheiligen um 1480,

207 Die Beschreibung zu Steinfassungen und Schliffen beruhen auf der konsultierten Literatur, u. a. Falk 1975,
zum Spitzstein siche S. 46, Anm. 35. Eine Fassung mit Spitzstein stellte der sog. Meister von Moulins
in seiner Darstellung der Maria Magdalena und Stifterin um 1490/95, auf dem Kopfband der Heiligen
dar (Louvre, Paris), vgl. Falk 1975, S. 42, Abb. 12. Besondere fachliche Expertise wire an dieser Stelle
zur Bestimmung der erginzten Steine und der Verinderungen nétig.

208 Falk 1975, S. 41—49.

209 Diesen Typus des Christuskindes, das die Hand flach auf die Marienbrust legt, findet man bei einer
Figur der Muttergottes mit Kind um 1300 nahe des Eingangs zum Kreuzgang im Magdeburger Dom.
Ein verwandter Madonnentypus zeigt Christus, der nur leicht den Schleier Mariens beriihrt oder
umklammert, siche Madonna um 1400, ehemals Niirnberg GNM, Ausst.-Kat. Schéne Madonnen am
Rhein 2009, S. 90. Dieser Typus findet sich bspw. bei der Mondsichelmadonna aus St. Maria ad Gradus
(heute in St. Gereon in Kéln) um 1410, einer Pilasterfigur, bei der der Knabe den Saum des Schleiers
festhilt, ebd., S. 86.

210 Zur liturgischen Bedeutung leuchtertragender Engel und Diakone, auch fiir die Festtagsliturgie, siche
Henkelmann 2014, im Besonderen zum Kempener Marienleuchter ebd., S. 216 f.

211 Die Kette wurde spitestens im 20. Jahrhundert ersetzt, alte Fotos zeigen eine andere Kette, vgl. Rheini-
sches Bildarchiv, RBA o4 135.

212 Ich stimme hier Johann Michael Fritz’ Datierung zu, S. 318, auf die sich ebenfalls Lightbown 1992,
S. 230, stiitzte; Clasen datiert den Anhinger Anfang des 15. Jahrhundert, Clasen 1979, S. 34, was auf-
grund der Harnischmode nicht zutreffen kann.
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angehingt. Der geschnittene Strahlenkranz als Triger der Figur wird deutlich jiingeren
Datums sein, er greift jedoch formal den Strahlenkranz der Muttergottes auf dem Marien-
anhinger auf und fithrt die beiden Anhinger motivisch zusammen. Der Ritter steht in einer

213 quf einem Drachen, dessen Schwanz sich

spatgotischen Riistung mit Schwebescheiben
entlang des Oberschenkels des Ritters wie ein Korkenzieher hochwindet. Auf dem Kopf
trigt er einen Federhut, in der linken Hand eine Tartsche, in die der Drache beifit. Uber
sich, zum Schlag ausholend, hilt er einen verhiltnismifig groflen Sibel (Scimitar). Am
Drachen befestigt sind vier in Goldblech getriebene, bewegliche Quastenreihen, jeweils drei
auflen und zwei innen. Hinter dem Ritter sind auf dem Strahlenkranz radial angebrachte
Drihte befestigt, die zu kleinen runden Haken gebogen wurden und an deren Enden ein
paar bewegliche Silberblechornamente in der Umrissform einer Blume hingen. Die Silber-
bleche weisen kleine gepunzte oder gravierte Sterne auf.

Die Figur kann sowohl als Georg als auch als Michael gedeutet werden. Wihrend die
Zweiergruppe von Drachen und Ritter auch der Michaelsikonographie entspricht, weisen
der Federhut und der Sibel auf den ,orientalischen Ursprung des hl. Georg hin. Johann
Michael Fritz deutete die Figur, wahrscheinlich auch aufgrund der fehlenden Fliigel, als
hl. Georg.?'* In den Bestandskatalogen des Sakralmuseums aus dem Jahr 1936, 1979 und
2005 wird der Ritter hingegen als Erzengel Michael gedeutet, der ,Luzifer” bezwingt.*'’
Gleichsam hitte die Identitit Georgs, wie so oft, durch ein Georgskreuz auf dem Schild
des Heiligen graviert und damit bestitigt werden konnen.

Es besteht jedoch nicht nur ein ikonographischer, sondern auch ein historischer Wider-
spruch. In Kempen gab es keine Georgsbruderschaft oder St. Georg Schiitzengesellschaft und
ebenfalls keine ausgeprigte Georgsverehrung, sondern ausschliefSlich einen ihm geweihten
Altar in der Pfarrkirche St. Maria in Kempen von 1346.>'® Die Verehrung und Beliebtheit
des hl. Michael gewann hingegen zeitgleich mit dem Aufschwung Kempens als Wallfahrtsort
des Gnadenbildes der Muttergottes Auftrieb: 1450 erlaubte Pfarrer Johannes Beck (Beeck)
das Lesen von einer oder zwei Messen wochentlich in einer neu errichteten St. Hubertus-
kapelle, eine unter ihm gefiihrte Filialkirche, die sich in unmittelbarer Nihe der Stadt
Kempen befand und deren Name heute ein Ortsteil der Stadt trigt. Dort wurde 1453, also
kurz vor dem Jahr der Stiftung der Kette fiir das Gnadenbild, der Georgs- und Viktorsaltar

in einen Michaelsaltar umbenannt.?!”

213 Aus Stahl bestehende runde und bewegliche Scheiben, die zum Schutz der Achselhéhlen mit Leder-
riemen befestigt wurden.

214 Fritz 1983, S. 318.

215 Holtmann 1936, S. 49 und spiter Clasen 1979, S. 34, Kat.-Nr. 72, Abb. S. 36.

216 Neuheuser 1995a, S. 16f.

217 Sluyter 1879, Nr. 12, S. 47. Die kleine Kirche konnte jedoch nicht fiir den Empfang von Sakramenten
dienen, ebenso wenig wie fiir Sonntags- und Festtagsgottesdienste, Janssen 1993, S. 29.
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Abb. 24: Grundriss mit Eintragung der Altarstandorte vor 1858, PAK.

Der 1494 fundierte Altar St. Michaelis®'® in der Pfarrkirche wurde mit dem Georggsaltar
zusammengelegt (Abb. 24), nachdem bei Beginn des Baus der neuen Sakristei*'” die alte

218 Zur Nennung des Altars, die auf Johannes Wilmius zuriickgeht, siche Terwelp; Wilmius 1897, S. XLV,

siehe auch Meister 1897, u.a. 1494, S. 53, 1484, S. 55, 1495, S. 56, 1494, S. 60; Janssen 1993, S. 18, Anm. 48;
Clemen Kempen 1891, S. 58; Neuheuser 1995a, S. 25.
219 Clemen Kempen 1891, S. 8.
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Abb. 25: Der hl. Michael kimpft
gegen den Drachen (verschollen),
um 1500, Holz, Museum fiir
Niederrheinische Sakralkunst,
Kempen.

Sakristei in Michaeliskapelle?*” umbenannt wurde. An der Finanzierung der Stiftung des
Michaelsaltars (heute Kreuzaltar) waren bis zu 17 Biirger beteiligt.

Aus diesem Zusammenschluss heraus kann die Michaelisbruderschaft also selbst den
Anhinger mit der Georgdarstellung gestiftet haben, da der hauseigene Altar mit diesem
Patron geteilt wurde. Fiir viel wahrscheinlicher halte ich jedoch eine gewollte Ambiguitit
oder zumindest Umdeutung der Ikonographie, die bei den beiden Ritterheiligen Michael
und Georg als Drachentoter insbesondere im Spitmittelalter zunehmend ineinandergriff; so
auch bei einer heute verschollenen Michaelsfigur aus dem 15. Jahrhundert (Abb. 25) aus der
ehemaligen Pfarrkirche, die ebenfalls ohne Fliigel dargestellt wurde und wie der Anhinger
der Marienkette vielmehr einer Georgsdarstellung glich.**!

Die Kombination der beiden Anhinger ergibt also ein Bildprogramm, das auf eine Szene
aus der Offenbarung des Johannes (Offb 12,1-18) bezogen werden kann: die apokalyptische

220 Dautermann; Schifer, S. 17.

221 RBA 35251, Aufnahme zwischen 1927 und 1932. Clasen deutet die Figur ebenfalls als Michael, die auch
von einer ,Schiitzenbruderschaft® gestiftet worden sei, Clasen 1979, S. 34. Im Katalog zur Ausstellung
JArnt der Bilderschneider® im Museum Schniitgen wird die Figur hingegen als Georg gedeutet, Ausst.-
Kat. Arnt der Bilderschneider 2020, WV 94, S. 225.
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Frau, Maria im Strahlenkranz (Mondsichelmadonna), die wihrend des Kampfes des Erz-
engels Michael gegen den Drachen im Himmel ihr Kind gebar, lisst sich bei dieser ehema-
ligen Schiitzenkette ikonographisch zu einer eschatologischen Héllensturz-Darstellung?**
zusammenfiihren.””’ Die beweglichen Silberblechornamente lassen sich sodann als die in der
Offenbarung genannten Sterne, die der Drache mit einem Hieb seines Schwanzes auf die
Erde fallen lief3, deuten. Jenseits der ikonographisch eher auf den hl. Georg verweisenden
Indizien, plidiere ich fiir eine nah an dem Quellenbestand der Stadt Kempen orientierte
Deutung der Figur im Strahlenkranz als hl. Michael — und damit einem durchaus seltenen
Patron von Schiitzengesellschaften.””* Auch in Pfarrkirchen des ausgehenden Spitmittel-
alters scheint er selten als Patron gewihlt worden zu sein.**

Die beweglichen Troddeln, die bspw. auch auf Cingula oder Kardinalshiiten zu fin-
den waren, kénnten auf Prozessionen hindeuten, bei denen die Marienkette mit dem
Gnadenbild nachweislich getragen wurde (s.u.). Auch Ronald W. LicHTBOWN bringt
die Quasten mit einem devotionalen Kontext in Verbindung, in dem die Marienkette
zu verorten ist; die Quasten sicht er jedoch urspriinglich nicht am Drachen, sondern an
den Hakendrihten, die hinter Georg hervorragen, hingen.**® Ein vergleichbares Objekt
nennt er jedoch nicht; die Troddeln kénnen gleichermaflen spiter entstanden sein, da sie
schwer datierbar sind. Im Spatmittelalter sind sie jedoch oftmals als Mantelschlieflen des
sog. Tasselmantels in der Grabmalplastik oder bei Heiligenfiguren als Ausdruck héfischer
Bekleidung zu finden.*”

*

Einer Nachricht aus dem Jahr 1457 zufolge wurde das Gnadenbild der Muttergottes mit

der Weintraube aus der ehemaligen Pfarrkirche St. Maria mit einer Kette geschmiicke.*?®

222 Oftmals wurden in der Kunstgeschichte Engelsturz, eschatologische Darstellungen und Michaels
Drachenkampf nicht klar nach den biblischen Ereignissen getrennt, sodass die Darstellung Michaels
mit einem Drachen allein in einer Zweiergruppe bereits als Engelsturz bezeichnet wird. Zur Problema-
tisierung des Sammelbegriffs siche Wirth 1960, Bd. 5, Sp. 621-674; Pawlak 2011, S. 27—46.

223 Altmann 1992, S. 442; Steinmann 1992, S. 192.

224 In Frankreich wurde er hingegen 6fter mit dem Rittertum assoziiert, was ihn zu einem geeigneten Hei-
ligen von Schiitzen gemacht hitte. Zur Verehrung von Rittergesellschaften in Frankreich siche Cardini
2022, S. 3.

225 Zur Verehrung des hl. Michael im Mittelalter siche Otranto; Chierici 2022. Leider kann der Beitrag
im Sammelband zur Michaelsverehrung im Deutschland keine Antwort auf die Frage nach Stiftungen
von Altiren im Heiligen Romischen Reich liefern, siche Herbers 2022, S. 171f. In Frankreich war der
Erzengel Michael selten Patron von Pfarrkirchen; seine Verehrung konzentrierte sich um den Mont
Saint-Michel oder um bspw. Bordeaux, siche Vincent 2022, S. 161f.

226 Lightbown 1992, S. 230.

227 Loschek 1987 (2005): ,Mantel, S. 359.

228 Neuheuser 1995a, S. 27f.; Clemen Kempen 1891, S. 77.
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Johannes Wilmius®** schrieb Anfang des 17. Jahrhunderts in seinem De pastoratu Kem-
pensi liber:

Im Jahre 1457 wurde eine vergoldete, silberne Kette hergestellt, die das Bild der ehrwiirdigen Jung-
frau Maria schmiickte zu bestimmten Zeiten des Jahres, durch fromme und gute Biirger, die sehr

eneigt waren sie [die Kette] im eigenen zustindigen Sinne durch den Adilen®*, also Kirchen-
geneig e g
231

meister Johannes Breman, herzustellen.
Spitestens seit den 1930er Jahren wird der Auszug Wilmius' mit der Marienkette in Verbin-
dung gebracht: ,Zweifellos das schonste Stiick ist die Marienkette von 1457, die urspriing-
lich (s. Wilmius) als Schmuck des Gnadenbildes (Madonna in der Taufkapelle) diente.“***
Dieser Zuschreibung stimmt auch die jiingste Forschung zu.?** Sicher ist zudem, dass die
Marienkette die einzige mittelalterliche Kette ist, die sich in Kempen erhalten hat. Als
Votivgabe eines lokal bedeutsamen Gnadenbildes ist sie daher nicht einem Uberlieferungs-
zufall, sondern dem aktiven Schutz der Gesellschaft zu verdanken. Dariiber hinaus spricht
die Ikonographie des Objektes fiir dessen Zuschreibung als Votivgabe fiir das Gnadenbild:
Aufgrund der Zuweisung der Kettenglieder zu einer ehemaligen Schiitzenkette muss davon
ausgegangen werden, dass motivisch passend fiir das Gnadenbild nur der Marienanhinger
an der Fuchsschwanzkette mit der ,Herstellung® gemeint ist und die Kettenglieder mit
Eicheln und Eichenblittern lediglich als Trager fiir den Anhinger umgearbeitet wurden.
Diese Umarbeitung und Herstellung, also Stiftung durch ,gute und fromme Biirger® kol-
lidierte mit der Anhidufung vieler weiterer Kirchenschitze und der Ausstattung der nach-
folgenden Jahre durch Kempener Bruderschaften und individuelle Biirger.

Das Gnadenbild (Abb. 26) zeigt eine auf einem Sitzhocker thronende Muttergottes mit
Christuskind aus der Zeit um 1420 bis 1440,?** die in ihrer rechten Hand eine Traube hilt.
Auf ihrem Schof$ sitzt das Christuskind und hilt den Paradiesapfel. Es verweist in einem
Segensgestus auf die Traube als Sinnbild fiir den zu erleidenden Opfertod. Beide Figuren
tragen eine vermutlich erst im 19. Jahrhundert aufgesetzte Votivkrone. Die Fassung und
die Holzskulptur selbst wurden ebenfalls im 19. Jahrhundert stark tiberarbeitet, sodass die

229 Wilmius stellt eine duflerst zuverlissige Quelle dar. Er zitiert teilweise ganze Urkunden und betont an
zahlreichen Stellen, die Quellen und originalen Urkunden gelesen zu haben, auch scheint er in ver-
schiedenen Archiven gearbeitet zu haben, siche hierzu die Einschitzung von Neuheuser 1995a, S. 63 £.

230 Auch: Im eigenen zustindigen Eifer durch die Vermittlung des Adilen.

231, Anno 1457 monile argenteum auro obductum, quo imago beatissimae virginis Mariae exornatur certis anni
temporibus, piorum et bonorum civium propensissimo in eandem studio procurante Joanne Breman aedile
confectum est.“ Vgl. Terwelp; Wilmius 1897, S. XXX. Herzlichen Dank fiir die Ubersetzungshilfe an
Peter Orth.

232 Vgl. Holtmann 1936, S. 49.

233 So auch Neuheuser 1995a, S. 28.

234 Eine Darstellung der Muttergottes mit Weintraube ist auf dem Annenaltar der Propsteikirche in Kem-
pen zu schen, die ca. 100 Jahre spiter zu datieren ist, vgl. Hoffmann 1998, S. 174.
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ADbb. 26: Muttergottes mit der Traube,
1420—1440, Koln, 117 x 45 x 39 cm,

neue Fassung, Propsteikirche St. Mariae
Geburt Kempen.

Marienkette heute nicht mehr umgelegt werden kann.?*” Fotografien, die zwischen 1925
und 1936 entstanden sind (Abb. 27)**°, belegen, dass die Marienkette iiber ein textiles oder
pergamentihnliches Band verfligte, mit der sie zu einem spéteren Zeitpunkt dem Gnaden-
bild an den nun aufgebogenen Kettengliedern umgehingt werden konnte.

Nach einer Urkunde von 1448, die die frithe Verehrung der Figur belegt,”” stand sie
beim Hochaltar im Binnenchor oder sogar bereits auf dem Hochaltar.**®* Nachdem eine
Marienkapelle als Anbau an das nérdliche Seitenschiff der Kirche im Jahr 1517 fertiggestellt
wurde, wurde das Gnadenbild dorthin verlegt.””” 1517 war sie von einer ,kapellenartigen
Konstruktion® umfangen, die ,auf eine schon bedenkliche Weise dem Sakramentshius-
chen Konkurrenz“*** machte. Nach DAUTERMANN und SCcHAFER stand sie bis zur Mitte

235 Der Hinweis geht auf Paul-Giinter Schulte zuriick, siche Dautermann; Schifer 2005, S. 97.

236 Die Aufnahme wurde zwischen 1925 und 1936 gemacht. Auskunft tiber das Datum der Aufnahme vom
Rheinischen Bildarchiv am 27.05.21.

237 Neuheuser 1995a, S. 27; Janssen 1993, S. 21.

238 Neuheuser 1995a, S. 27.

239 Neusheuser 1995a, S. 28 und Weinforth 1993, S. 162. Die Kapelle wurde 1543 im Zuge des Bildersturms
zerstore, vgl. ebd., S. 197£; so auch Peters 1993, S. 87-116.

240 Vgl. Janssen 1993, S. 21.
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ADbb. 27: Sog. Marienkette,
Fotografie ca. 1925-1936.

des 19. Jahrhunderts vor dem nérdlichen Mittelschiffpfeiler vor dem Chor, jetzt in einer
Kapelle in einer Nische des Nordseitenschiffes.**!

Die Marienfrommigkeit war seit dem Ende des 15. Jahrhunderts — am Niederrhein
ausschliefSlich in Kempen — in diesem Ausmaf$ ausgeprigt. Fiir etliche folgende Jahre, so
auch das Jahr 1479, kommentiert Wilmius in seiner Chronik, dass die Biirger Kempens
alle mit Eifer an der Anhiufung der Schitze fiir die Pfarrkirche beteiligt waren.**> Es wird
berichtet, dass sie

[...] mit seidenen Gewindern bekleidet [wurde]. Pfarrer Johannes Beck, der die Bauperiode von
1453 einleitete und mafigeblich am Aufbau und an der Férderung Kempens als Wallfahrtsort betei-
ligt war, schenkte von Kéln aus ein neues Kleid**? fiir die Muttergottes [...].>**

Die Verlebendigung des Gnadenbildes zugunsten eines theatrum sacrum wurde also mit-
hilfe textiler Bekleidung und der Marienkette inszeniert, die unmittelbare Wirksamkeit der

241 Dautermann; Schifer 2005, S. 82.
242 Hermes 1971, S. 104.

243 So im Jahr 1466, Janssen 1993, S. 21.
244 Vgl. Holtmann 1936, S. 18.
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Figur als Wundertiterin bezeugten. Diese Wirksamkeit wurde sogar mehrfach aus Rom
bestitigt: 1453 sind die Indulgenzprivilegien tiberliefert, die einem Pilger nach Kempen
unter bestimmten Umstinden 40 Tage Ablass verliehen.”** Die Passion Christi ebenso wie
die Marienverehrung®*® waren zentrales Thema dieser Ablisse. Dass spitestens im Rahmen
dieser Bemithungen und den daraus resultierenden Statussymbolen eine Schiitzenkette zur
Votivgabe umgearbeitet wurde, scheint angesichts der Uberlieferungslage und in Anbe-
tracht aller Verinderungen Kempens ab der Mitte des 15. Jahrhunderts also schliissig und
plausibel. 1470 wurde die Marienverehrung mit dem Ziel einer papstlichen oder zumin-
dest hoherrangigen Indulgenz noch aktiver vorangetrieben. Kempen gelang schliefilich
das Einwerben einer romischen, von 13 Kardinilen besiegelten Urkunde mit 100 Tagen
Ablass**” fiir die Besucher und Pilger der St. Marienkirche, die wohl auch dort ausgestellt
wurde.”*® Solche Ablassurkunden waren auf weite Sichtbarkeit und Publikumswirksam-
keit**” jedoch auch Dauer in der performativen Wirkung®*® ausgelegt, sodass Kempen allein
durch dieses Dokument das eigene Ansehen mafgeblich steigern und viel mehr Wallfahrer
anziehen konnte. Viele weitere Altargerite, mafigeblich im letzten Drittel des 15. Jahrhun-
derts, wurden zeitgleich gestiftet und der Innenraum der Kirche selbst erfuhr durch die
neue Ausstattung zahlreiche Verinderungen:**! ein Missale, eine Monstranz, 1461-1462 ein
Sakramentshaus, ein Gitter, Heiligenfiguren, Glocken u.v. m.*> Im Jahr 1473 erhielt die
Pfarrkirche St. Maria einen Teil einer Marienhaarreliquie aus dem Kloster Werden (dort
wurde das Haar in einer Monstranz aufbewahrt),”>® deren Schenkung in einer Urkunde
genannt wird.”’ * Danach wurde das Haar, wohl in einer Reliquienkapsel, in die Mutter-
gottes mit der Traube eingelassen. Die Reliquie ist heute verschollen, moglicherweise war
sie, einer Fotografie von 1936 (Abb. 28) nach zu urteilen, damals noch vorhanden.?”* 1477
gewihrte Papst Sixtus I'V. die minimal auszustellenden 10 Jahre Ablass fiir den Besuch des
Wallfahrtsortes.”*® Und auch

245 Neuhausen-Laudage 1998, S. 20.

246 Zur Arenga der Kempener Urkunde siche Neuhausen-Laudage 1998, S. 23 und eingehender bei Neu-
heuser 1992-1995s, S. 327.

247 Siehe zu Kardinalsammelablissen GneifS 2019, S. 6o.

248 Neuhausen-Laudage 1998, S. 22 f. Siehe auch ausfiihrlicher {iber Anbringung und Lokalitit im Bezug
zum Marienleuchter Henkelmann 2014, S. 219f.

249 Bartz 2019, S. 233—258.

250 Roland 2019, S. 291-294.

251 Neuhausen-Laudage 1998, S. 22.

252 Vgl. Neuheuser 1995a, S. 25f.

253 Allerlei 1860, S. 287.

254 Die Urkunde wurde verdffentlicht und tibersetzt, vgl. Kund und zu wissen ... 1990, Nr. 17, S. 102-105.

255 Die Aufnahme von 1936 zeigt die Muttergottes mit einer kleinen Kapsel auf der Brust, die diese Reli-
quie enthalten haben kénnte.

256 Neuhausen-Laudage 1998, S. 23 f.
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ADbb. 28: Muttergottes mit der
Traube, Fotografie von 1936.

[d]ie Bruderschaften bemiihten sich, wie fiir Kéln bekannt ist und das Kempener Beispiel eben-
falls erkennen 1ifft, um Indulgenzen, moglichst in Rom, denn nur dort konnten sie einen Sam-
melablaf§ oder eine pipstliche Perdonanz erhalten. Solche Privilegien dienten mehreren Zwecken

[und] waren ein deutlich sichtbares Statussymbol, das die Bedeutung der Bruderschaft nach auf§en
257

demonstrierte.
1494 gab es eine Reliquienschau.**® 1508 wurde ein Marienleuchter von der Annenbruderschaft
gestiftet®” und 1527 wurden Opfergaben am 1514 errichteten Kalvarienberg am Kirchhof
dargebracht.”® Allein im 15. Jahrhundert wurden neun Altire fundiert und etliche Vikarien
in der Pfarrkirche in Kempen gestiftet. 1515 schliefllich standen neben dem Hauptaltar insge-
samt 14 Nebenaltire.”*' Die gemeinschaftliche Férderung und folglich Steigerung der Repu-
tation der eigenen Stadt als Wallfahrtsort durch die Beteiligung von Biirgern ist also durch
vielseitige Initiativen belegt. Die Stiftungen galten zunichst der Ausstattung der Pfarrkirche;
ab der Mitte des 15. Jahrhunderts wurde der Fokus zunechmend auf das Gnadenbild gelenkt.

257 Vgl. Neuhausen-Laudage 1998, S. 25.

258 Wynands 1986, S. 295 f.

259 Siehe umfassend Henkelmann 2014, S. 200—222.
260 Janssen 1993, S. 20.

261 Janssen 1993, S. 19.
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*

Neben den zunehmenden Nennungen des Gnadenbildes und einer Marienverehrung ab
der Mitte des 15. Jahrhunderts mehren sich auch die Berichte iiber eine Michaelisbruder-
schaft. Die schriftlichen Quellen betreffen jedoch zunichst nur die Bruderschaft und ihre
Titigkeiten fiir die Pfarrkirche St. Maria.”** Die Vergesellschaftung der Minnerschiitterey
und bruderschafft St. Michael** kann erst bei der Aufsetzung der Statuten (s. u.) belegt
werden, die sie vor dem Untergang bewahren sollte (haben angeben das sie zu underhal-
tungh derselber bruderschafft damit vur undergangh bewardt pleiben moge). Die Abschrift
stammt von 1556, die Begriindung der Aufsetzung lisst jedoch auf ein ilteres, jedoch
nicht niher bestimmbares Griindungsdatum schlieflen. 1446 und 1466 sind zumindest
Preise fiir Schiitzen belegt®** — inwieweit da die Vergesellschaftung von Schiitzen und
der Bruderschaft St. Michaelis fortgeschritten war, ist anhand der Abschrift der Statu-
ten nicht mehr verifizierbar. Die Kettenglieder von ca. 1450 lassen jedoch mindestens
auf die Mitte des 15. Jahrhunderts schliefen. Neben der Minnerschiitterey St. Michaelis,
deren Name auf bereits ausgebildete Schiitzen verweist, wird dariiber hinaus eine Jung-
gesellenschiitterey erwihnt,*® die wahrscheinlich Schiitzen in der Ausbildung aufnahm
und deren Mitglieder unverheiratet waren. Nach G. KLINKENBERG hatte jedes Stadt-
viertel zwischen 7 und 12 Rotten von je 15 Mann und einen zugehérigen Rottenmeister,
und: ,,[n]eben den Viertelsrotten erschienen zuweilen die Schiitzenbruderschaften als

262 Neuheuser 19953, S. 29, siehe bspw. eine Abschrift aus dem 18. Jahrhundert von 1510, S. 265f., vor-

nehmlich zur Errichtung, Ausstattung, Verwaltung usw., S. 166, Nr. 31. Eine Bezeichnungsiiberliefe-
rung in der Forschung hat fiir Verwechslung der Michaelsbruderschaft mit einer Matthiasbruderschaft
gesorgt, iiber die wenig bekannt ist, Militzer 2011, S. 175, Anm. 14; Janssen erkennt hingegen lediglich
die Nikolaus-, Liebfrauen-, Annen-, und Josephsbruderschaft fiir das Mittelalter an, Janssen 1993,
S. 19, Anm. 19. Neuheuser bleibt bei der Deutung einer Michaelisbruderschaft, siche Neuheuser 1995a,
S. 29 und Anm. 183, wie auch bei Terwelp 1923, S. 155—172. Einen Beleg tiber die Matthiasbruder-
schaft gibt es erstmals mit dem Schoffenbrief vom 4. September 1452, Berger 2002, S. 19—20.
Die Griindung der Michaelisbruderschaft setzt sie selbst heute ins Jahr 1304 bzw. 1322, was mit Sicher-
heit nicht den Tatsachen entspricht: https://www.kempen.de/de/adressen/st.-marien-st.-michaelis-
schuetzenbruderschaft-1304-1322-kempen-e. v./ [08.05.2023]. Fiir die Riickfiihrung der Griindung
auf das Jahr 1322 siehe Klinkenberg 1956, S. 238, 11b.; Hermes 1971, S. 95: 1322 soll es zu einem Vogel-
schieflen im Rahmen der Ratswahl gekommen sein. Die zitierte Urkunde enthilt jedoch keine Angaben
zu einem vermeintlichen Vogelschief8en, wahrscheinlich, weil man davon ausging, dass immer nach dem
Vogel geschossen wurde bei solchen Anlissen, siche Binterim; Mooren 1930, S. 140-141, Urkunden-
nummer 322. Herzlichen Dank fiir die Ubersetzungshilfe an Tristan Spillmann.

263 Klinkenberg 1956, S. 238, 11b.

264 Terwelp 1923, S. 157 1.

265 Klinkenberg 1956, S. 238, 11b. Siehe kontrovers zu Terwelp 1923, S. 193 £., der die Sebastianusbruderschaft
als reine Bruderschaft ohne Anbindung an eine andere Gesellschaft verstand. Er ordnet die Junggesellen-
schiitzen der Marienbruderschaft zu, jedoch meist anhand von Quellen ab dem 17. Jahrhundert, siche
ebd., S. 149-155. So auch Henkelmann 2014, S. 212. Zur Festschrift, auf die ich keinen Zugriff hatte,
siche Klinkenberg 1954.
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selbststindige Stadtverteidiger.“**® Der Schiefiplatz befand sich in der Nihe der Kapelle
St. Peter.>”’

Zu jener Peterskapelle®®®

vor den Stadtmauern, die eine Wache erforderte, fiir die
Bezahlung vorgesehen war,”®® wurde das Gnadenbild am 24. Juni von den Biirgern Kem-
pens in einer Prozession durch die Stadt getragen oder begleitet. 1480 wurde hierfiir ein
Prozessionshimmel angeschafft.”’® Die Biirger der Stadt haben bei dieser Tracht, bei der
auch eine Kirmes stattfand, den begleitenden Gesellen und Schiitzen im Jahr 1466 2 Mark
fir Brot und Bier ausgegeben — also genau in jenem Jahr, in dem Preise fiir Schiitzen
ausgestellt wurden. Diese Spiele auf dem Markt beinhalteten also wahrscheinlich auch
ein Vogelschieflen. Parallel dazu hat die Nikolausbruderschaft diejenigen mit 2 % Schil-
ling belohnt, die die Statue des hl. Nikolaus getragen haben.””! Der Muttergottes mit der
Traube folgten ,ihrerseits die Bilder der anderen Heiligen inmitten der Bruderschaften [...],
deren Patrone sie waren.“?’? Auf diese Weise war nicht nur die ganze Glaubensgemein-
schaft, sondern waren im Besonderen die Bruderschaften in der Stadt unmittelbar an der
Verehrung der Muttergottes beteiligt. Die regulierte, aber auch belohnte Beteiligung an
der Prozession stimmt zudem mit dem Stiftungseifer der Biirger fiir die Pfarrkirche in
dieser Zeit iiberein.

Die Abschrift (Copia) der Statuten ,,S. Michaelis-Bruderschaft oder die Schutterei betref-
fend“*”?, die ausfiihrliche Anweisungen zum Vogelschieflen und die iiblichen Verordnungen
zu Speisen (hier Ochsenfleisch) und Bierspenden beim Gelage enthalten, legten ebenfalls
fest, dass auch sie als Bruderschaft und die Schiitzen St. Michaelis’ das Bild der Mutter-
gottes zur Kapelle St. Peter tragen mussten:

Herzu sall der konigh uff dagh als man unser lieber frawen bildr S. Peter gedragen den broderen geven
ein ahm biers oder davor im Mingelsglach die kannen eins voll.

Dass die Schiitzen Triger und méglicherweise aus der militdrischen Funktion heraus als
Beschiitzer des Gnadenbildes fungierten, erschlief3t sich lediglich aus dem Nebensatz; eigent-
lich geht es auch hier um die quantitativ normierte Entschidigung der Briider durch die

266 Vgl. Klinkenberg 1956, S. 237-239, 11a.

267 Pasch 1922, S. [5].

268 Altester Bestand weist auf eine Datierung ab dem 11. Jahrhundert hin, siche Stevens 2008, S. 13; Dehio
2005, S. 536.

269 Janssen erwihnt, dass gerade bei Umziigen auflerhalb der Stadtmauern die Wache zusitzlich bezahlt
werden musste, d. h., dass die Schiitzen definitiv mitgelaufen sein miissen, Janssen 1993, S. 22.

270 Janssen 1993, S. 20.

271 Janssen 1993, S. 2I.

272 Vgl. Janssen 1993, S. 21.

273 ,,Copia S. Michaelis bruderschafft oder die Schutterey betreffent”, Kreisarchiv Viersen, Stadt Kempen Akten
vor 1815, B 61, fol. 69r—70v, siche Anhang Nr. 3. Fiir die Transkriptionshilfe danke ich herzlich Peter
Orth.
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Verpflichtung des Schiitzenkénigs. Ebenfalls ldsst sich aus der Formulierung schlieflen, dass
das Gelage nach dem Vogelschieen (Mingelsgelage®*) in unmittelbarer zeitlicher Nihe zur
Prozession stattfand; vielleicht sogar am gleichen Tag. Die Marienkette wurde méglicher-
weise auch beim jihrlichen Holzfahrttag, der auch in Kéln und Siegburg gefeiert wurde,
am Donnerstag nach Pfingsten dem Gnadenbild umgelegt.?””

Jenseits der engen Verbindung der Kempener Michaelis Schiitzen mit dem Gnadenbild
kann den Statuten auch ein Beleg tiber die eigene Stiftungspraxis entnommen werden: Das
Stiften eines schildchens war neben Fleisch und Bier fiir den Schiitzenkonig nach dem Sieg
beim Vogelschieflen verpflichtend:

darzu der konigh dan schencken soll ein abhm biers ein schottel hartz fleisch und ein kalff und ferner
ein schiltgen machn und ans silberen hangen lafSen seiner werdt von sef§ alb eines reals von seffalb |...].

Die Marienkette, genauer die Kettenglieder der ehemaligen Schiitzenkette der St. Michaelis
Schiitzen sind zwar heute noch erhalten, Schilde von Schiitzenkénigen jedoch nicht mehr.
Maéglicherweise wurden diese Schilde eingeschmolzen, wie Georg PascH in der Festschrift
der Michaelis Schiitzen, leider ohne Quellenbeleg, behauptet.””®

Wie der Nachricht tiber die Stiftung entnommen werden kann, wurde zumindest Mitte
des 15. Jahrhunderts die Marienkette ausschliefSlich an hohen Festtagen zur Schmiickung
umgehingt.””” Daraus ergibt sich die Frage, ob die Schiitzen mit der Schenkung endgiiltig
auf die Kette verzichtet haben, oder ob der Schiitzenkonig sie weiterhin fiir die gemein-
schaftsstiftenden Zwecke der Schiitzengesellschaft als Insignie wiederverwendete, oder aber
eine ginzlich neue Kette angeschafft werden musste.

Eine abwechselnde Benutzung zwischen profanen und urbanen Schiitzenritualen rund
um das Vogelschieflen einerseits und devotionalen Schmiickungen als Votivgabe fiir Andacht
und Prozessionen andererseits ist zwar nicht auszuschlieflen, jedoch aufgrund einer fehlen-
den schriftlichen Quelle dazu zumindest mit Skepsis zu betrachten. Auch die neu aufgesetz-
ten Statuten miissten der kostbaren Votivgabe und das Entleihen der Stiftung zumindest
mehr als lediglich die Bezeichnung silberen verleihen. In der Regel wurden kostenintensiv
gestiftete Votivgaben und bedeutende Beriihrungsreliquien der Heiligen zur weltlichen

274 Mingel = Mengel; Hohlmaf$, Kanne. 1 Mingel = ca. 0,2 Liter, Manten 1992, S. LXXIII, S. 5, Anm. 19:
Das Gelage wurde scheinbar auch fiir Wahlen benutzt, so im 17. Jahrhundert fiir Biirgermeisterwahlen
am 28. Dezember. Ein Mengel- bzw. Mingelsgelage ist also kein ausschliefSlich fiir die Michaelisschiitzen
belegter Umtrunk, sondern wurde auch 1598 von der Nikolausbruderschaft gefeiert, ebenso am Drei-
konigstag, siche Terwelp 1894, S. 6.

275 Militzer 2011, S. 181.

276 Pasch behauptet, dass der , Koénigsschatz“ im 17. Jahrhundert eingeschmolzen wurde und Bediirftige
damit finanziell unterstiitzt wurden — ob damit eine neu hergestellte Kette gemeint war oder grund-
sitzlich Silber der Gesellschaft, ist nicht bekannt, Pasch 1922, S. [8].

277 Janssen 1993, S. 21.
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Wiederverwendung durch Wiirdentriger mit viel Aufwand entlichen.?”® So ist zwar insge-
samt eine grofle Anzahl an Stiftungen von Individuen belegt, die zugunsten ihrer Bruder-
schaft im Testament verfiigten, dass Stoffe, Rosenkrinze, Giirtel, Ringe und Schmuck fiir
Statuen, insbesondere des von der Bruderschaft verehrten Patrons in Kirchen genutzt wur-
den, jedoch auch rein zu diesem Zwecke.””” Transferpraktiken wurden entweder kontrovers
diskutiert und sind meist aus diesem Grund dokumentiert worden oder sie sind aufgrund
des hohen Ranges der Stifter:innen schriftlich tiberliefert. An diese Objekte sind jedoch
viele weitere Aspekte gekniipft, die als Vergleich mit der Marienkette, die als Schiitzenkette
ebenfalls eine Insignie war, geeignet erscheinen.

Insignienstiftungen von Kénigen und Kéniginnen, wie Kronen, jedoch auch Ketten
und Ringe als Votivgaben an die Heiligen durch die Gnadenbilder sowie Biisten- und Kopf-
reliquiare sind seit dem Hochmittelalter belegt.”® Sie wurden in Erwartung einer Gegen-
leistung in Form einer Gesundwerdung dargebracht oder aber waren, wie die Marienkette
auch, als Stiftung und Ehrerbietung an das Gnadenbild zugunsten der Kirche gedacht. Der
mimetische Aspekt ist dabei maf3geblich, der die Figur — und in allen Fillen handelte es sich
dabei um Marienstatuen — mithilfe textiler Bekleidung und Schmuck auf eine himmlische
Biihne, auf der sie als Himmelskonigin agiert, entriickte und inszenierte.

Die Krone der Karlsbiiste wurde von Sigismund (1368—1437) und Ferdinand L. (1503-1564)
getragen und immer wieder ,zur Lagerung’ der Karlsbiiste aufgesetzt.”®' Die Wenzelskrone
stiftete Karl I'V. (1316-1378) fiir das Wenzelsreliquiar, die nur zur Krénung von der Biiste
abgenommen werden durfte.”®* Auch die Reichsinsignien wurden zunehmend als Heilig-
tiimer wahrgenommen,*® erfuhren dabei mafgebliche vorsitzliche Sakralisierung durch
die Verlegung in die Heiligkreuzkapelle nach Burg Karlstein und die spiteren Heiltums-
weisungen nach der Uberbringung nach Niirnberg 1423.2** 1475 stiftete Margareta von York
(1446—-1503) die im Jahr 1461 hergestellte und spiter als ihre Brautkrone verwendete Insignie
zusammen mit anderen Votivgaben dem Aachener Miinster. Dort wurde sie umgehend
dem Gnadenbild der Muttergottes in Aachen als Votivkrone aufgesetzt; eine Wiederver-
wendung oder Entleihung durch die Stifterin als Transferprozess fand jedoch nicht statt.**

278 Zu Transferleistungen zwischen Heiligen(figuren) und Menschen siehe bspw. das sog. Georgsschwert,
das méglicherweise als Jurisdiktionsschwert gedient haben kénnte, Woelk 2018, S. 187. Siehe zur
méglichen Benutzung des Essener Schwertes als Enthauptungsschwert fiir Cosmas und Damian und
spitere Benutzung zur Weihe, bei Prozessionen, und als Wiirdezeichen im Essener Stift bei Falk 2005,
S. 269f.

279 Militzer 1999, S. s0.

280 Hierzu sieche Schramm 1956, S. 869—883.

281 Minkenberg 2000, S. 64—66, ebd. auch kritisch zur Stiftung Karls I'V. diskutiert.

282 Nelsen 2000, S. 531, Kat.-Nr. 6.29, Abb. S. s32.

283 Schober 2009, S. 8sf.

284 Zur Sakralisierung und zum Bedeutungszuwachs von Krénungsinsignien siche Gussone 2000, S. 40f.

285 Grimme 1972, Kat.-Nr. 98, S. 111 f., Taf. 109, S. 300.
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*

Gabriela S1GNORI verweist besonders auf den geschlechtsspezifischen und individuellen
Kontext, den Schmuck und Kleidung als Gaben fiir weibliche Heilige, implizieren:**®

Flielen [bei Minnern] stindische Reprisentation, Ehre und Familie ineinander, erweisen sich

[Frauenstiftungen] auflerdem auch als deutlich stirker mit spezifisch weiblichen Lebenszusam-
287

menhingen verwoben.
Beate FrickE bezeichnet so die hl. Fides bspw. als ,,wandelbare bricolage“***, deren Schmuck-
Schenkungen der Frauen deren Verehrung und Dankbarkeit gegentiber der Heiligen anzei-
gen.”®” Der Gabentausch bezeugte ihre unmittelbare Wirksamkeit als Wundertiterin und
Heilerin und damit ihre Lebendigkeit, die ihr als anthropomorphem Reliquiar zugrunde liegt.

Bei der Stiftung der Marienkette ist jedoch gerade der homosoziale Kontext der Schiit-
zengesellschaft St. Michaelis als einer militdrischen Einheit prigend und die Tatsache, dass
nicht ein Individuum, sondern eine Gemeinschaft die Votivgabe darbrachte. Gleicher-
maflen besteht die Kette aus mehreren Einzelstiftungen, die die Beteiligung weiblicher
Akteurinnen, insbesondere im Fall des Marienanhingers, wahrscheinlich macht. Hier
flieflen also mehrere Stiftungsfunktionen und Phinomene ineinander, die beriicksich-
tigt und entsprechend differenziert werden miissen. Gerade deshalb sollte die schnell als
vermeintlich typisch weiblich verstandene Kettenstiftung an ein Marienbild nicht rein
geschlechtsspezifisch gedacht werden. Denn an den Kettengliedern und moglicherweise
dem Michaels- oder Georgsanhinger zeigt sich in dessen Teilen das genaue Gegenteil.
Gleichermaflen fand mit der Marienkette nicht nur ein ,medialer’ Trigerwechsel von
Schiitzenkonig zu Gnadenbild statt, sondern auch ein Geschlechterwechsel. Gerade der
Marienanhinger wurde von etlichen ,,frommen Biirgern® dargebracht, die nichts mit der
Gesellschaft St. Michaelis zu tun haben miissen. Méglicherweise kénnen aber auch die
Schwestern der Bruderschaft St. Michaelis als wichtige Akteurinnen fiir die Initiative in

286 Signori 1993, S. 531f.

287 Signori 1993, S. 62.

288 Vgl. Fricke 2007, S. 261.

289 Die Gaben wurden jedoch nicht immer freiwillig abgegeben. Im Liber miraculorum verlangt Fides nach
dezidierten Geschenken in Form von Gemmen und kostbaren Steinen. Um das Jahr 1000 wurde ihr
nachtriglich ein reich mit Edelsteinen besetzter Thron angefiigt, ebenso wie eine Krone und Borten
auf ihrer Bekleidung. Darauf folgten in verschiedenen Zeitspannen Ohrringe, Edelsteine, Emailplatten
und Kristallkugeln. Diese fordernden Gaben erinnern daher eher an Opfergaben, bei denen die Heilige,
zumindest nach dem Liber miraculorum als Gegengeschenk bspw. eine Schwangerschaft erméglichte.
Auch bestrafte Fides, falls das gewiinschte Geschenk verweigert wurde, mit Fieber, Fehlgeburten und
anschwellenden Fingern, auf dem der zu schenkende Ring angesteckt war, vgl. Fricke 2007, S. 250-252,
Anm. 8f. Hierbei ist nicht immer deutlich, welche Schmuckstiicke ihr direke ,iibergeben® wurden und
welche fiir andere Zwecke als Gaben dargebracht wurden. Oftmals wurden die Gaben tiberarbeitet und
dann erst an der Statue angebracht.
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Betracht gezogen werden, die bspw. durch Witwenrecht Mitglied werden konnten — in
den Statuten werden sie jedoch nicht ausdriicklich genannt und die Annahme bleibt daher
spekulativ. Die Stiftung kann in diesem Fall keine Transferbenutzung belegen, lieferte
jedoch durch die Frage nach Transferprozessen durch Stifter:innen bei anderen Insig-
nien mogliche Hinweise auf weibliche Akteur:innen. So verbleibt die Annahme, dass die
Marienkette in stindiger Verwahrung in der Pfarrkirche war, und die Michaelis Schiit-
zen eine ginzlich neue Schiitzenkette fiir eigene Rituale des VogelschiefSens angefertigt
hatten, zumindest denkbarer. Eine Liicke in der Uberlieferung der Geschichte der Kette
und ihrer Benutzung, insbesondere in der Frage nach liminalen Praktiken zwischen biir-
gerlicher und sakraler Nutzung, bleibt also bestehen.

Mit Sicherheit lisst sich abschliefSend festhalten, dass die Marienkette aus drei Ein-
zelteilen zu unterschiedlichen Zeitpunkten umgearbeitet, erginzt und zusammengesetzt
wurde. Einerseits aus der ehemaligen Schiitzenkette, also den ornamentalen Kettengliedern
um 1450, wahrscheinlich der Michaelis Schiitzen. Andererseits besteht die Marienkette aus
dem Marienanhinger, der ebenfalls um 1450, jedoch mit Sicherheit fiir das Gnadenbild
der Muttergottes mit der Traube, gestiftet wurde. Dieser Anhinger geht wahrscheinlich auf
mehrere individuelle Stifter:innen zuriick, die womdglich nicht Mitglieder der Schiitzen-
gesellschaft waren. Und drittens wurde die Kette um einen Michaelis- bzw. Georgsanhinger
von ca. 1480 erginzt, dessen Stiftung moglicherweise aus der Zusammenlegung der beiden
Altarpatrozinien Georg und Michael erwuchs. Aus diesem Befund unter Einbeziehung
schriftlicher Zeugnisse lieflen sich mehrere Riickschliisse auf die Gesellschaften und die
Glaubensgemeinschaft Kempens schlieffen.

Durch die zunehmende Verehrung eines lokalen Gnadenbildes, der Muttergottes mit der
Traube, wurde eine Kette gestiftet, die durch den damaligen Pfarrer der Kirche St. Maria
initiiert und mithilfe der Michaelis Schiitzen und diverser anderer Biirger:innen finanziert
wurde. Hierfiir wurden die Einzelstiftungen aus den unterschiedlichen Kontexten neu
,verbaut’, modifiziert und zusammengestellt. Diese synthetisierte Stiftung erhielt damit
einen ginzlich neuen, rituellen, nunmehr devotionalen Kontext und wurde zur Votivgabe.
Dabei wurde sie nicht nur zur Forderung dieses neu entstehenden Wallfahrtsortes Kem-
pen instrumentalisiert, sondern gleichermaflen dauerstiftender Speicher der beteiligten
Stifter:innenparteien. Die Kette wurde so in Erwartung einer Gegenleistung zugunsten
der Stadt, der Kirche und der eignen Bruderschaft dargebracht, die ihre Gesellschaft und
deren ornamentale Semantiken, wie etwa die Eichenblitter und Eicheln, in die Erinnerung
der Stadt einschrieb. Dabei konnte sie von einer noch breiteren Offentlichkeitsaufmerk-
samkeit profitieren, als es ihr durch das Vogelschieflen allein hitte zuteilwerden konnen.
Dabei erlangte sie zudem Sakralisierung, wie sie bei anderen Stiftungen von Insignien durch
Monarch:innen an Gnaden- und Kultbilder initiiert wurde.

Dariiber hinaus gab es nicht nur eine funktionale Kontext- und Statusinderung, also
von der Schiitzengesellschaft zur Kirche, von einer Insignie zur Votivgabe, sondern es
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fand auch ein Trigerwechsel statt: vom Schiitzenkonig zur Heiligenfigur und in diesem
Fall zu Maria selbst. Die urban zu verortende Insignie der Schiitzen wurde gleichsam zur
geistlichen Gabe, die am Tag der Prozession lokal durch die Beteiligung der Schiitzen am
Tragen des Gnadenbildes zusammengebracht wurde und ihre gesellschaftsstiftende Erin-
nerung weitertrug.

4.6.2 Die Schiitzenkette der St. Antonius- und Odulphusgilde von Emmerich
(Kat.-Nr. A 7)

Die Schiitzenkette der St. Antonius- und Odulphusgilde von Emmerich ist im Gegensatz
zu den meisten mittelalterlichen Schiitzenketten seit ihrem Produktionszeitpunke fast ginz-
lich in ihrem ,Ursprungszustand® verblieben. Weder Schiitzenkénige noch Fiirsten haben
nachtrigliche Verinderungen vorgenommen, jedoch erschlief3t sich gerade durch das Feh-
len von Modifikationen ein nicht mehr schriftlich nachweisbares Patrozinium. Wihrend
auf der Schiitzenkette neben Antonius Abbas der heiliggesprochene Norwegerkonig Olav
dargestellt ist, verehrt(e) die Gilde nicht nur urkundlich, sondern auch durch die eigene
Namensgebung den Benediktinerheiligen und Missionar Odulphus.

Der Wechsel der Verehrung fand bereits im ausgehenden Mittelalter statt, weshalb sich
an dieser Schiitzenkette Interessensumschwiinge und Gruppendynamiken verschiedener,
miteinander handelnder Stidte spiegeln, die es zu diskutieren und kliren gilt.

Die spitmittelalterliche Schiitzenkette besteht aus 14 Gliedern und einer Tartsche mit
den Darstellungen des hl. Antonius und des hl. Olav. Die giebelartig geschweiften Strei-
fen sind oben und unten jeweils mit drei Rosetten, die an den Seiten fortgesetzt werden,
besetzt. Tordierter Draht wurde auf die Umrandungen appliziert. Auf dem Rollwerk hingen
links und rechts zwei diinn getriebene Taukreuze, wihrend das mittlere Taukreuz gegossen
wurde. Die Tartsche verfiigt tiber eine Speerruhe und ist in der Querachse konkav gehohlt.
Die beiden vollplastischen Heiligenfiguren stehen in jeweils einem Feld der Tartsche. Der
hl. Olav heraldisch links trigt eine geschlossene Krone und einen gotischen Plattenpanzer,
dariiber einen Mantel. In seiner rechten Hand hilt er eine Hellebarde, in der Linken ein
Ziborium oder einen Pokalhumpen. Laut Legende soll Olav bei der Schlacht um Stikle-
stad einen Bischof um Wasser gebeten haben. Der Bischof bot ihm gesegnetes Wasser an,
das Olav aufgrund des Festtages jedoch abwies. Das gesegnete Wasser soll sich erst in Bier,
dann in Honigmet und schlieflich in Wein verwandelt haben, das Olav erst auf Befehl des
Bischofs hin getrunken haben soll.*** Der Pokalhumpen stellt Olavs Attribut laut dieser
Legende dar. Zu seinen Fiiflen auf einem Hiigel steht ein bekronter Drache mit mensch-
lichem Kopf, dessen Schwanz die Hellebarde umwindet.

290 Keller 1968 (2005), S. 475.
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Auf der heraldisch rechten Seite der Tartsche ist Antonius Abbas dargestellt, dessen
Figur und insbesondere die Tartsche stilistische Ahnlichkeiten mit einer Schiitzenkette aus
's-Heerenberg aufweisen (Kat.-Nr. B 16). Beide Stiddte befinden sich in unmittelbarer Nihe
zueinander (ca. 5 km) und fiihrten kurz vor und nach der Produktionszeit beider Ketten
Territorialstreitigkeiten miteinander.*”!

In beiden Darstellungen hilt Antonius in seiner linken Hand ein verschlossenes Buch
und in der rechten einen gewundenen Stab mit Taukreuz. Zu seinen Fiiflen steht auf sei-
ner linken Seite das Antoniusschwein, das Antoniusfeuer brennt zu seiner rechten. Die
Flammen werden motivisch zwischen den Gliedern der Schiitzenkette als Scharnierblen-
den wiederholt. Die Tartsche hingt tiber zwei Haken an einer Ankerkette, die wiederum
an der Gliederkette befestigt ist. Links und rechts auf Schliisselbeinhéhe sind zwei gegos-
sene Anker angehingt, die ebenso wie die Gliederkette mit dem getriebenen Wellenband
formal auf die Anbringung der Taukreuze auf den Antonius-Ordensketten der Herzoge
von Kleve verweisen.*”

Da der herzogliche Ritterorden St. Antonius bereits um 1480 nicht mehr schriftlich nach-
zuweisen ist und ausschliefilich iiber die St. Antonius Schiitzengilde von Kleve fortdauerte,
kann auch diese Anbindungspraxis fiir die Emmericher Schiitzengilde — untermauert durch
das gemeinsame Antoniuspatrozinium, Ubernahme des fiir Ketten ungewshnlichen Wellen-
bandmotivs sowie die Positionierung der Anker — angenommen werden.

*

Ein Inventar der Gilde von 1680 lisst auf ein Missverstindnis, eine Umdeutung, einen
Patrozinienwechsel oder gar einen Wissensverlust um den ehemaligen Patron der Gilde
schlieSen: ,.eenen silveren Halsband, waer abn s.s. Antonii et Odulphi effigiem hangen >
Eine Griindungsurkunde der Gilde liegt nicht vor, da bereits im 16. Jahrhundert ein Grof3-
teil der Quellen vor dieser Zeit durch einen Brand zerstort wurden, die einen Wissensver-
lust — zumindest in den nachfolgenden Jahrzehnten bei wenig Aktivitit oder moglicher-
weise Auflosung der Gilde — erkldren. Die restlichen Quellen, anhand derer Pfarrer Leopold
HenricHs 1910 die Uberlieferung der Gilde umfassend ausgewertet hatte, wurden wihrend
des 2. Weltkriegs zerstore.”*

Laut HEnricHs wurden die Kapitine der Wacht der Stadt Emmerich ofter aus der
St. Antoniusbruderschaft aufgrund ,,ihrer treflichen Ausbildung im Schieflen“*** gewihlt.
Vor der Mitte des 16. Jahrhunderts nennt er dafiir jedoch keine Beispiele. Auch andere

291 Die beiden Stidte haben im ersten Viertel des 15. Jahrhunderts und ab der Mitte des 16. Jahrhunderts
Grenzstreitigkeiten gehabt, siche ausfithrlicher Dederich 1867, S. 211-238 (mit Beilagen).

292 Siehe Kapitel 3.2.

293 Vgl. Henrichs 1910, S. 24.

294 Brandts 1993, S. 10.

295 Henrichs 1910, S. 38.
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Schiitzengilden der Stadt scheinen sich zu den SchiefSiibungen verpflichtet zu haben;**°
diese belohnten den Kénig jedoch mit einem Zepter.*”’

Eines der wenigen frithen schriftlichen Zeugnisse tiber die Vergesellschaftungsform
und Wirkung der Gilde und Bruderschaft ist ein Stiftungsbrief, der von einem Offizium
in der Kirche St. Aldegundis fiir Antonius und Odulphus berichtet.*”® Diese Urkunde, der

299

urspriinglich ein Siegel des Bistums Utrecht®”” anhing, setzte die Gilde am 1. August 1526 auf,

als eine grofiere finanzielle Zuwendung, darunter drei Schutzschilde, an die Kirche St. Alde-
gundis in Emmerich gestiftet wurde. Die Stifter waren laut der Transkription Henrichs

Johann von Homborgh, Johann ten Einde und Konrad Kopp, Biirger der Stadt Emmerich in der
Didzese Utrecht, Meister der Gilde des h. Bekenners Antonius, im Auftrag und auf Anordnung aller
unserer Briider insgesamt und nicht einzeln, [...] zu Ehren des allmichtigen Gottes, der seligsten
Jungfrau Maria, seiner glorwiirdigen Mutter, und der heiligen Bekenner Antonius und Odulphus
und aller Apostel [.. .30

Eine Abschrift derselben Urkunde des Notars Hermann Wilbrenninck, die Rudolf
BranDs vorlag, nennt Odulphus hingegen bereits in der Invocatio als Bekenner neben
Antonius.”®' Neben der ikonographischen Ungereimtheit mit den schriftlichen Quellen,
und dies bereits in einem Zeitabstand von ca. 50 Jahren, mehren sich weitere Irritationen
beziiglich des Griindungsdatums. Im Jahre 1586 schrieb Everhard Berstegen, der Gilden-
meister, dass die Griindung der Gilde im Jahre 1526 erfolgte,’* also im Jahr der oben
genannten Offiziumsstiftung. Pfarrer P. Rosmeulen schrieb 1691, dass die Gilde bereits
1416 gegriindet worden sei. Auch hierbei handelt es sich um eine Verwechslung, da in dem
Jahr eine Vikarie, die dem hl. Antonius, der Muttergottes und den 12 Aposteln geweiht

296 So auch eine Marienbruderschaft, die 1412 gegriindet worden sein soll und ihren Sitz in der Aldegundis-
kirche hatte, Dederich 1867, S. 24s.

297 Henrichs 1910, S. 39.

298 Brandts 1993, S. 75—77.

299 Die Urkunde schliefSt mit der Aufforderung, ihr das Siegel der Kirche Aldegundis anzuhingen, vgl.
Henrichs 1910, S. 45f.

300 Stiftungsbrief der Antonius- und Odulphusgilde von 1526, zitiert nach Henrichs 1910, S. 43f.

301 ,Johann van Homborgh, Johann then Einde und Conraidt Kopp, Biirger der Stadt Emmerich in der
Dibzese Utrecht und Gildemeister der Gilde oder Bruderschaft (contubernii) der heiligen Bekenner
Antonius und Odulphus errichten zum Lobe und zu Ehren Gottes und zur Vermehrung des Gottes-
dienstes, zum Seelenheil aller Briider und Wohltiter der Bruderschaft, ihrer Eltern sowie aller Lebenden
und Verstorbenen ein ewiges, unwiderrufliches kirchliches Offizium in der Pfarrkirche St. Aldegundis
zu Emmerich an dem daselbst erbauten und geweihten Altar und statten dieses mit Willen, Wissen
und Zutun der gemeinen Briider sowie mit Zustimmung des Dechanten und des ganzen Kapitels [von
St. Martini] wie auch des Pastors der Pfarrkirche St. Aldegundis und der spiter zu ernennenden Patrone
mit folgenden Giitern und Renten fiir die Unterhaltung seines Inhabers aus [...]%, vgl. Transkription
nach einer Vorlage von 1652/53 von Hermann Wilbrenninck, Brandts 1993, S. 75—77.

302 Vgl. Henrichs, S. 25.
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war, gestiftet wurde.’® Dieses Datum wurde entweder im 19. oder Anfang des 20. Jahr-
hundert auf die Riickseite der Kette graviert, basierend auf der Verwechslung Rosmeulens.
Gesichert ist hingegen die Erwihnung der Antoniusbruderschaft in einem Rentenbrief von
1467, in dem Johann von Westrick als Prokurator bezeichnet wird.>** Dies deutet auch auf
die ausschliefllich Antonius Abbas geltende Anrufung (bspw. durch die Wahlen ranghoher
Mitglieder am Antonius-Tag).””’

Wieso es bereits so frith viele Irritationen beziiglich des Patronats ebenso wie des Griin-
dungsdatums gab, ist nicht bekannt, jedoch belegen die beiden Abschriften der Stiftungs-
urkunde eindeutig Odulphus als verehrten und angerufenen Heiligen der Gilde und
Bruderschaft. Das Wissen der Gilde um ihr Patrozinium war demnach bereits nach zwei
Generation verlorengegangen, scheint jedoch nicht nur auf einen méglichen frithen Tran-
skriptionsfehler des Namens Olav zu Odulphus bzw. Odulf (o/of)*°° zuriickzugehen, son-
dern ebenfalls auf eine Popularisierung des Heiligen in Emmerich am Rhein zu einem ganz
bestimmten, kurzlebigen Zeitpunkt um 1500.

Die Ahnlichkeit der beiden Namen Odulf und Olav erwies sich moglicherweise als will-
kommene Gelegenheit zur namentlichen ,Zusammenziehung® der beiden Heiligen, denn
der Einfluss der Didzese Utrecht spielte in Emmerich eine immer grofSere Rolle.”®” Auch der
in Utrecht verehrte und geweihte Bischof und Friesen-Missionar Willibrord (um 658—739)
gewann ab dem 15., jedoch insbesondere ab Anfang des 16. Jahrhunderts an Popularitit in
Emmerich.?*® Thm wurde sogar die Griindung der Emmericher Stiftskirche nachgesagt, die
durch das prominente Willibrordusreliquiar (sog. Willibrordusarche) bezeugt wurde, des-
sen Bedeutung fiir Stadt und Stift durch Erginzungen und Verinderungen immer wieder

aufs Neue aktualisiert wurde.?®’

303 Der Vikar Heinrich Schael stiftete selbst eine Vikarie, die der Heiligen Muttergottes, den 12 Aposteln
und Antonius geweiht war. Der Altar fiir die Vikarie stand in der Ecke des siidlichen Nebenschiffes von
St. Aldegundis in der Nihe des Portals und wurde wohl Antoniusaltar genannt, der Szenen aus der Vita
Mariens zeigte. Die Gilde unterhielt diesen Altar und feierte dort ihre Messe. Die Stiftung der eigenen
Vikarie erfolgte jedoch erst 1526, vgl. Henrichs 1910, S. 25 und S. 50; Brandts 1992, S. 21-23.

304 Regesten, Henrichs 1910, S. 120.

305 So bspw. zur Wahl des Rektors der Gilde, Henrichs 1910, S. 98. Oftmals wurde wie iiblich Maria oder
die 12 Apostel angerufen. Siche auch Urkunden in Regesten Henrichs, die ausschliefflich Antonius
benennen, S. 120-122.

306 Weitere Namensbezeichnungen waren Odulf, Odelof, Oelif, Aclefdey, Grotefend 1891, S. 138.

307 Emmerich gehérte bis 1815 zur Didzese Utrecht, welche wiederum bis 1559 Suffraganbistum des Erzbis-
tums Koln war. In Emmerich wurde einen Tag vor Odulphus-Gedenktag, dem 12. Juni 1499 (i profesto
Odulphi confess.), eine Urkunde iiber den Empfang von 20 Goldgulden eines verstorbenen Ehepaares
aufgesetzt, sodass dessen Bekanntheit in der Stadt Emmerich damit ebenfalls bestitigt werden kann,
Brandts 1993, S. stf.

308 Zu Verinderung im letzten Viertel des 15. Jahrhunderts siche Wittekind 2015, S. 157-159.

309 Wittekind 2015, S. 153—156.
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Der Benediktinerheilige Odulphus (gest. um 854), der ebenfalls zur Bekehrung von Frie-
sen als Missionar entsandt wurde, wurde in Utrecht, aber auch lokal in Nordbrabant und
Liittich als Patron verehrt.”*® Darstellungen Odulphus’ sind selbst in Utrecht vor ca. 1600
jedoch nicht belegt,’'! sodass fiir die Darstellung der Schiitzenkette auf keine ikonogra-
phischen Vorbilder zuriickgegriffen werden konnte und eine unbewusste Umdeutung oder
willentliche Uberschreibung von Olav zu Odulphus vor diesem Hintergrund zumindest
erleichterte und damit plausibilisiert.

Fiir einen Kult Olavs in Emmerich gibt es jenseits der Darstellung des Heiligen auf der
Schiitzenkette keine Belege. Deshalb gilt es, den Heiligen tiber andere soziale Gruppenver-
ehrungen mit der Stadt in Verbindung zu bringen und seine Bedeutung fiir eine Schiitzen-
gilde und ein Doppelpatrozinium mit Antonius Abbas zu evaluieren.

Olavsdarstellungen®'? sind abseits seines ,Nationalpatroziniums® in Norwegen und
skandinavischen Landern fast ausschliefSlich entlang der Hansestidte zu verorten, wo er
sich als Schutzpatron nordeuropiischer Kaufleute etablierte, die ihren Reichtum der See-
fahrt und spiter der Hanse verdankten. Olavs Kult’*? ist jedoch, anders als bei einer freien
Patrozinienwahl, nicht wie in Norwegen durch Schiffer und Kaufleute dort entstanden
und dann in andere Linder gelangt.”'* Erst der Erfolg der Hanse fithrte von externen
Gruppen — anderen Kaufleuten — den Heiligen mit der Berufsgruppe zusammen.’'”> Den
Beleg, dass Olavs Patrozinium in Emmerich unbedingt mit der Schifffahrt und folglich in
diesem kulturellen Rahmen mit der Hanse zu assoziieren ist, erbringen die beiden entlang
des Schliisselbeins auf den Kettengliedern angehingten Anker.

Da die Hanse nicht nur einen wirtschaftlichen Rahmen bot, sondern zunehmend eben-
falls eine Kulturgemeinschaft begriindete,”' fiihrte sie zur Verbreitung und Popularisierung

310 Odulphus wurde in der Salvatorkirche in Utrecht beigesetzt. 1300 wurde das Grab geéffnet und Odul-
phus’ Schidel wurde in ein Biistenreliquiar transloziert. Die Anerkennung des Heiligen fiithrte zu einer
verstirkten Verehrung sowohl innerhalb als auch au8erhalb Utrechts. Es etablierten sich Wallfahrtsorte
in Assendelft, Staveren und Wormer. Zur Verehrung Odulphus’ siche Dael 2000; zur Verehrung in Best
siche Lijten 2000; siche allgemein auch Prins 2000, S. 74; Sauser 2004, Sp. 1033.

311 Laut Joseph Braun geht die Verehrung Odulphus’ erst auf das Ende des 16. Jahrhunderts zuriick, Braun
1943, S. 219, vgl. Abb. 102. Meist wurde Odulphus mit dem Utrechter Bischofsheiligen Frederik dar-
gestellt, der ihn bei der Bekehrung der Friesen unterstiitzte und méglicherweise kurzfristig das Bistum
Utrecht (zur Verwaltung?) iiberlief3, Lijten 2000.

312 Olav war K8nig und Seefahrer, der an der Ostsee die Christianisierung seines Vorgingers, Olavs 1., fort-
setzte. Zur Ikonographie und zur Verehrung siche Blindheim 1981, S. 53—68; Keller 1968 (2005), S. 4741.

313 Zu Kultorten Olavs im Mittelalter jenseits Norwegens siche Friedland 1981, Anlage, S. 26.

314 Auch umgekehrt gelangte durch die Hanse der Ritterheilige der Stadt Dortmund um 1480 &stlich nach
Danzig, Kaldewei 1994, S. 164.

315 Nordlindische Fernreisende waren bereits Ende des 12. Jahrhunderts mithilfe des Utrechter Falsifikats
von 1178 und der bremischen Privilegien 1181 und 1186 im Westen Europas titig. Auch zur Verkniipfung
Olavs mit den Kaufmannsgilden siche Friedland 1981, S. 18£.

316 Siche Samsonowicz 2000, S. 2531, und allgemein Tandecki 2000.
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diverser Motive und Objekte,>"” wie es bspw. die Liibecker St.-Georgs-Reliquiarfiguren
waren.”'® Dies gilt gleichermaflen fiir Kulte um ehemals ginzlich unbekannte Heilige, die
in Hansestidten importiert wurden. So wurde auch Reinold kurz nach dem Beitritt Dort-
munds in die Hanse von den Kaufleuten ins Baltikum exportiert und ist auf Miinzen und
anderen Darstellungen in Riga und Danzig wiederzufinden.’"’

Am Niederrhein war der Handel aufgrund der Wasserwege®*° rund um die giinstig
gelegene Stadt Wesel seit ihrem Eintritt in die Hanse 1407 duflerst ausgeprigt.”?' Eine
bildliche Verehrung Olavs am Niederrhein gab es wohl am heute nicht mehr vorhande-
nen Altarretabel des hl. Olav in der St. Nicolaikirche in Kalkar, wo er sich an der Nordost-
wand des nordlichen Seitenschiffes befand. Dort wird der Schnitzaltar 1485 erwihnt und
wurde vermutlich im 17. Jahrhundert mit dem Stephanusaltar zusammengeschlossen. Uber
dessen Ikonographie ist zwar nichts bekannt,”** jedoch war Kalkar kurz vor Niedergang
der Vereinigung Teil der Hanse,”*’ sodass die Ikonographie nicht weit von jener auf der
Schiitzenkette abweichen diirfte.

Olavs Kultverbreitung entlang der Hansestidte geriet ins Stocken, nachdem die Bil-
derstiirme in den 20er Jahren des 16. Jahrhunderts in Danzig, Stralsund und Liibeck aus-
brachen,?** sodass auch andere Stidte in der Hanse diese Auswirkungen zu spiiren bekom-
men und das Wissen um den Patron der Schiffer in Emmerich eine langlebige Verehrung
behindert haben kénnten.

Einen unmittelbaren Objekt- und Patrozinienbezug der Schiitzenkette aus Emmerich bot
die Nijmegener St. Olav Schiffergilde, die 1450 das erste Mal urkundlich erwihnt wurde.’*
Allerdings hat auch sie den norwegischen Heiligen durch die Hanse, spitestens um 1402,
kennengelernt.”*® Neben der Olavskapelle, dem Altar und einem reich bestickten Antepen-
dium mit der Darstellung Mariens und Olavs besafl die Gilde den heute noch erhaltenen
Brustschild in Form eines geschwungenen Wappenschildes, der moglicherweise sogar als
Schiitzenkette gedient haben kénnte. Die beiden Heiligen stehen einander gegeniiber auf
dem Bug- und Heckkastell einer getriebenen, vergoldeten Kogge (Abb. 29), die dariiber

hinaus also durch die Zinnen eine Wehrfunktion implizieren.**”

317 Samsonowicz 2000, S. 28.

318 Siehe Kapitel 4.3.1, Abb. 17, 18.

319 Weifenbach 2004, S. 151.

320 Zu Handelsstraflen zu Zeiten der Hanse siche Von Looz-Corswarem 2020, S. 15-84, zu Emmerich S. 67.

321 Langhoff 2018, S. 163—202, insbesondere S. 171-175.

322 De Werd 2016, S. 44f.

323 Diederichs 1994, S. 175f.

324 Michalski 2002, S. 223-237.

325 Begheyn-Huisman 2010, S. 13.

326 Begheyn-Huisman 2010, S. 14.

327 Zur Konstruktion und zum Nutzen von Belagerungstiirmen auf Schiffen im Mittelalter siche Bachrach,
B.; Bachrach, D. 2017, S. 246—248.
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Abb. 29: Kette der St. Olav
Schiffergilde von Nijmegen,

ca. 1490-1500, Silber, Kupfer,
teilvergoldet, Museum Het
Valkhof, Nijmegen.

Der rege Giiterverkehr zwischen den beiden Hansestidten Nijmegen und Emmerich um
1500°*® muss also als Grund fiir die Patrozinienwahl beider Gesellschaften in Betracht
gezogen werden, unabhingig davon aus welcher Richtung der Einfluss oder die Verbrei-
tung eingeleitet wurde. Jedoch fehlen bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts Hinweise auf
eine Vergesellschaftung oder auch einen einfachen Zusammenhang zwischen einer Schif-
fergilde und einer Schiitzengesellschaft in Emmerich,’* sodass sich dieser lediglich aus
Vergleichsbeispielen plausibel herleiten lassen kann: Die sog. Herrenburse in der Hanse-
stadt Kolberg praktizierte nicht als Schiitzengesellschaft das Vogelschieflen, sondern, wie
die Kélner Gaffelschiitzen, aus der Organisation der Handelsgilde heraus.””® Auch die
Zirkelgesellschaft in Liibeck, die sogar drei Mal jahrlich ein Papageienschieflen veranstal-
tete, feierte zusammen mit der Kaufleute-Kompanie das Gelage und das Schief3spiel.*!
Vergesellschaftungen, also auch Schiitzen, konnten informelle Einungen zum Zwecke

328 1496 schworen ,alte, glaubwiirdige Schiffer®, dass sie nie Marktzoll zwischen Emmerich, Nijmegen und
Arnheim haben zahlen miissen, Dederich 1867, S. 264.

329 Erst 1652 gewihrte Friedrich Wilhelm (1620-1688) der Schiffergilde an einem Werktag einmal im Jahr
Schie8itbungen nach der Scheibe vollfithren zu diirfen, Dederich 1867, S. 389; Henrichs 1910, S. 39.

330 Sieber 1916, S. 6o.

331 Diinnebeil 1996, S. 82f.
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identititsstiftender Feste mit Handelsgilden eingehen; in Emmerich ldsst sich das Olav-
spatrozinium ebenso wie die Bestdtigung eines Bezugs zu Schifffahrt durch die Schiffs-
ankeranhinger auf der Schiitzenkette auf diese Weise erkliren. In Anbetracht eines dhn-
lichen Gesellschaftszeichens und der Handelsbeziehungen zu Nijmegen schlage ich diese
als Partner vor, die moglicherweise mit den Emmericher St. Antoniusschiitzen gemeinsam
geschossen haben kénnten.

*

Olavs Darstellung weist auf weite Verbreitungsriume ebenso wie Handelsverbindungen
hin, die scheinbar kurz nach der Herstellung der Schiitzenkette an Aktualitit verloren hat-
ten. Der Verlust eigener Urkunden und Griindungsquellen des 15. Jahrhunderts der Gilde
spielte hierfiir méglicherweise ebenfalls eine gewisse Rolle. Die mangelnde visuelle Prisenz
des hl. Odulphus in Emmerich fithrte dabei zur Durchsetzung und Umdeutung des sich
spitestens seit der Mitte des 16. Jahrhunderts als Schutzpatron der Didzese von Utrecht
ausbreitenden Kultes. Damit wurde die Gegenwart des Heiligen Olavs aus der Lebenswelt
der Gilde bereits nach kiirzester Zeit ersetzt, um moglicherweise den neuen Interessen der
Schiitzen und ihrer Bruderschaft durch die erweiterte Namensgebung mit dem hl. Odulphus
mehr Nachdruck zu verleihen.

Im Gegensatz zu den meisten Schiitzenketten, die eine rege Modifikationspraxis durch
die Schiitzenkonige, auch bei sich verindernden heiligen Patron:innen, aufzeigt, fillt die
Emmericher Kette geradezu durch das Ausbleiben an erweiternden oder verindernden Maf3-
nahmen auf, die sich lediglich auf eine moderne Gravur des vermeintlichen Griindungs-
datums beschrinken. Diese fiir die Schiitzenketten auffillige ,Objekestille’ der Emmericher
Kette in Verbindung mit fehlenden ikonographischen Vorbildern fiir den hl. Odulphus
und fehlendem Wissen um die Urspriinge der Gilde konnte das mangelnde Interesse einer
ikonographischen Anpassung oder ginzlichen Ersetzung der Figur erkliren. Nicht nur
Objektmodifikationen konnten neue Werte der Schiitzengesellschaften reflektieren, son-
dern die ,aktive‘ Praxis des Belassens scheinbar nicht mehr aktueller Werte und Patrone
konnte umgekehrt Ausdruck neuer Sehgewohnheiten sein.

4.7 Fazit

Die Patrozinienwahl muss differenziert als ikonographisches und historisches Phinomen
betrachtet werden, so z. B. mit Blick auf die Folgen der Pest in den spitmittelalterlichen
Stidten, jedoch auch auf Vorbilder und Attribute. Die Schiitzengesellschaften und ihre
Patron:innen waren Ausdruck neuer Machtstrukturen, die die Schutzbeauftragten der
Stadt im Bewusstsein der stadtischen Bevolkerung visuell prasent werden liefen. Sie waren
identititsstiftend fiir die Zusammengehorigkeit und prigten die Erinnerungsgemeinschaft
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(Kempen), da sie maf3geblich an ihr beteiligt waren. Der Grund fiir eine Patrozinienwahl
einerseits oder die Verehrung andererseits ebenso wie das ,Sich-in-dessen-Schutz-Begeben'
erwies sich als duflerst komplex und divers.

Georg war meist Patron der iltesten Schiitzengilde der Stadt, der Armbrustschiitzen,
wihrend Sebastian Schutzheiliger der jiingeren Gilden, oftmals der Biichsenschiitzen, war.
Antonius Abbas konnte iiber soziokulturelle Aneignungen der Ritter- und Adelsgesell-
schaften und durch das karitative Interesse der Bruderschaften als geeigneter Patron von
Schiitzengesellschaften erklirt werden.

Die Patron:innen wurden meist als stehende, kaum interagierende Zeug:innen und
Stellvertreter:innen symbolischer Werte dargestellt, unter deren Schutz sich die Mitglieder
stellten. Fiir diese Schutzbefugnis spielte das eigene Agieren der Schiitzen in der Stadt und
innerhalb der Stadtmauern eine wichtige Rolle, da sie die Stadt als eigenen reprisentativen
Rahmen nutzten. Dieses stidtische Gedichtnis und Selbstverstindnis, maf8geblich militi-
rischen Charakters, konnten Schiitzengesellschaften, u. a. mithilfe des Rates, mitgestalten
und so an der Mobilisierung der Biirger partizipieren. Der Zusammenhalt konnte durch
die Koppelung an dezidiert stidtische Zeichen oder Orte, wie etwa die stindige Nihe zur
Stadtmauer beim Ubungsschieﬁen oder am Schiitzenhaus, nach auflen getragen werden.
Die Fithrung der Wafte konnte dabei mit bestimmten Patron:innen korrelieren, die Auf-
schluss tiber Erstwahlen oder Vakanz von Patrozinien geben konnen und dariiber hinaus
auch identititskonstituierend sein.

Wahlpatrone wie Georg bekriftigten und verstetigten diese stiadtische Identifikation,
da seine Heiligenvita mit der Errettung einer Stadt konnotiert war. Georg konnte heils-
geschichtlich iberformt werden und mit ritterlichen Tugenden und Werten, die vor allem
weltich-ritterliche Gesellschaften fiir sich beanspruchten, attributiv ausgestattet werden.
Dies galt auch fiir Sebastian und Antonius, jedoch ohne die fiir Georg charakteristische
Darstellung als Ritterheiliger mit Harnisch und Waffe.

Es sind nicht nur kompositionelle oder ikonographische Griinde, die zu einer bestimmten
Darstellung gefiihrt haben, sondern es wurden Details aus der Heiligenerzihlung selektiert,
die Patron:innen in bestimmter Weise im Sinne der Schiitzen konnotierten, sei es durch
berufliche oder personlich Griinde. Gesamtgesellschaftliche Phinomene konnten Motive
popularisieren oder aber verdringen (Emmerich).

Motivisch kénnten die Darstellungen Georgs van Meckenems Kupferstichen einerseits und
Reliquienstatuetten, die im Ostseeraum Verbreitung fanden, andererseits, zugeordnet werden.

Es konnte dariiber hinaus gezeigt werden, dass Sebastian als Wahlpatron nicht nur auf-
grund einer attributiven Mirtyrerwaffe, die die Schiitzen selbst fiithrten (Pfeile/Bolzen), um
Schutz angerufen wurde. Vor allem das Reflektieren der Schiitzen tiber ihre eigene Rolle
und ihre Waffenfithrung in der Parallelisierung mit den Schichern wurde ikonographisch
ganz bewusst durch die Darstellung der Peiniger aufgegriffen. Hierbei konnten durchaus
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auch Konkurrenzbestrebungen zwischen mehreren Schiitzengesellschaften in einer Stadt
visualisiert werden.

Grund fiir die Anrufung des Antonius Abbas lag in der Aneignung des Heiligen von
den Adels- und Rittergesellschaften, die sich auf dessen edle und ,orientalische® Herkunft
ebenso wie dessen Eigenschaft als miles christianus beriefen. Die den Antonitern zugestan-
dene Armen- und Krankenfiirsorge kongruierte mit dem karitativen Selbstverstindnis der
Schiitzen, die sie vor allem durch die Bruderschaft ausiibten.

Die Hauptwahlpatrone, meist Georg, Sebastian und Antonius, wurden also aufgrund

komplexer Verflechtungen von Schiitzengemeinschaft und Stadtkommune oder schlicht
aufgrund attributiv-ikonographischer Merkmale ausgesucht. Abweichungen davon sind
weniger als Regelbriiche oder Inkohirenz, sondern vielmehr als flexible Funktionalisierung
der Heiligen in ihrem lokalen Kontext zu verstehen. Dabei zeigte sich bei Schiitzengesell-
schaften eine klare Bevorzugung militdrischer oder offensiver Eigenschaften, die pragma-
tisch mit anderen Fihigkeiten, wie etwa Pestschutz, kombiniert wurden. Diese Eigenschat-
ten waren dabei nicht strikt an das Aussehen der Figur, sondern an die ihr zugeschriebene
Wirksamkeit gebunden. Dies macht das Beispiel des hl. Antonius, der sowohl Schutz vor
physischem Angriff als auch Krankheiten bot, sehr deutlich. Die Schiitzengesellschaften
stellten sich, nach den Darstellungen auf den Schiitzenketten zu urteilen, deutlich selte-
ner unter den Schutz weiblicher Patrone, obwohl diese sich durch ihre Vita durchaus dazu
eignen und als wirksam erachtet werden konnten.
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S. Rituale: Schiitzenketten als ,monarchische’ Insignien

5.1 Einleitung

Schiitzenketten wurden dem Gewinner nach dem Vogelschieflen iiberreicht und stellen, so
meine These, nicht etwa einen Preis, sondern eine Herrschaftsinsignie dar. Dies gilt ebenso
fur Insignienensembles wie Kronen, Zepter und andere Gold- und Silberschmiedearbeiten,
die nach dem Sieg tiberreicht wurden — sofern sie jedes Jahr aufs Neue weitergegeben wur-
den und nicht nur in den Besitz des Kénigs iibergingen, sondern von da an auch dessen
Eigentum darstellten. Im folgenden Kapitel sollen also ausfiihrlich die Rituale des Vogel-
schieflens und ihre Auswirkungen auf die Schiitzenketten als Herrschaftsinsignien und ihre
Triger, die Schiitzenkonige, aufgefithrt werden.

Jahrlich kimpften die Mitglieder der Schiitzengesellschaften beim Vogelschieflen um die
héchste Rangordnung als bester Schiitze und die daraus folgende Ernennung zum Kénig.
In Neuss war 1501/1502 Jonkher Hinrich dem Graiven schutzenkonink.' 1499 wird Johan
Grote als rex und 1526 Johan Tegeder als unse konnynck in Coesfeld bezeichnet.” Im Jahr
1346/ 47 wurde der Gewinner des Vogelschieflens in Briigge, Jan Cortscoue, sogar keyser
genannt.” 1408 lief Margarete von Bayern (gest. 1423) beim Umzug der Schiitzengesellschaft
in Audenarde in den Farben der Gilde mit*~ von einer Schiitzenkdnigin im Spatmittelalter
gibt es jedoch zunichst keine Uberlieferung. In Gent ebenso wie in vielen anderen burgun-
dischen Stidten wurde der dreimalige konsekutive Sieger mit dem besonderen Titel Kaiser
geehrt.” Diese Praxis schlug sich schlieflich manchmal in der Schenkung des silbernen
Vogels bzw. Papageis der Schiitzenketten an besonders geschickte und damit verdienstvolle
Schiitzen nieder, die sodann als Preis (bzw. Trophie) zu deuten sind. Die Praxis des Weiter-
gebens und Zuriickforderns, jedoch nicht ,Fiir-immer-Schenkens® ist fiir die Unterschei-
dung zwischen Insignie und Preis entscheidend, da sie Besitz oder Eigentum, rechtlichen
Status und Funktion des Objekts mafSgeblich definiert.

Neben der Insignie wurden jedoch durchaus auch Preise vergeben, die meist separat in
den Statuten aufgefiihrt wurden und entsprechend leicht voneinander zu unterscheiden
sind, wenngleich nicht immer ersichtlich ist, ob es sich um eine Kette oder ein Kleinod
mit einer Befestigungsvorrichtung wie einem Haken handelte.

Vgl. Reintges, S. 267, Anm. 155.
Vgl. Schweers 2012, S. 178£.
Vgl. Reintges, S. 266.

Crombie 20113, S. 90.
Arnade 1996, S. 70.
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Das Kernobjekt’, die Glieder der Schiitzenkette und ihre weiteren Bestandteile, vor-
nehmlich der Hauptanhinger mit der Darstellung des Patrons, gehorte der Gesellschaft und
blieb in ihrer Verwahrung. Sie wurde oftmals mit den Statuten in der Schiitzenlade aufbe-
wahrt und diente als finanzielle Sicherung und Anlage durch die Ansammlung der silbernen
Schilde und Kovelzeichen, die in Zeiten der Not verkauft werden konnten.® Damit war die
Schiitzenkette nicht nur ein rituell aktiv genutztes, sondern auch gelagertes und beschiitz-
tes materielles Gut der Schiitzengesellschaften. Die Signifikanz der Schiitzenkette fiir die
Gesellschaft wurde manchmal durch diese ,sekundiren‘ und ,passiven Eigenschaften, die in
den Statuten beschrieben werden, sehr genau zum Ausdruck gebracht, wihrend die aktiven
Rituale und die Handhabung der Ketten kaum verschriftlicht wurden. Die Bezeichnungen
,primir‘ und ,sekundir’ sollen hierbei keine Hierarchisierungen untereinander implizieren,
sondern lediglich intendierte und notwendige, sowie spiter hinzugetretene Funktionen der
Objekte unterscheiden.

Die primire Funktion der Schiitzenketten wurde erst durch die Nutzung als Herr-
schaftszeichen wihrend des Vogelschieflens, gemeinsam mit Kronen und Zeptern, durch
den neuen Schiitzenkénig ,aktiviert’, welcher die Schiitzengesellschaft und all ihre Mit-
glieder durch die einzelnen daran hingenden korporativen Zeichen, den Schutzpatron,
mitsamt aller vergangener Konige durch die Schilde und Gravuren gleichsam ,mittrug".
Doch auch iiber das VogelschiefSen hinaus nahmen Schiitzenkénige reprisentative Auf-
gaben wahr, bei denen sie an Orten grofler Offentlichkeit” ihre Insignien trugen. Die
Schiitzenkette insbesondere war ein Objekt der individuellen Wiirde, jedoch ebenfalls
Zeichen der gesellschaftlichen Einigung auf gleiche Werte. Es handelte sich — ehemals
nicht intendiert — um transfunktionale Objekte. In der Messe ist die Kette bspw. anders
kontextualisiert als beim Vogelschieflen oder beim FreischiefSen oder in Verwahrung eines
Gildemeisters in der Schiitzenlade.

Wenn Schiitzengesellschaften tiber Insignien verftigten (d. h., sie in Auftrag gaben und
sich folglich leisten konnten), stirkten sie damit den performativen Akt der Titeliibernahme
des Schiitzenkonigs, der der Gesellschaft zugutekam. Dennoch waren die Insignien nicht in

6  Siehe bspw. die in der Ordnung genannte Kette der Gesellschaft aus Rothenburg ob der Tauber, Weif3-
enbecker 1887, S. 7.

7 An dieser Stelle sei die kritische Auseinandersetzung mit der spitmittelalterlichen Offentlichkeit bei
Herrschaftsreprisentationen von Gudrun Gleba aufgefiihrt, vgl. Gleba 1998, S. 127 f. Der Begriff Offent-
lichkeit ist im Gegensatz zur herrschaftlichen Reprisentation von Wiirdentrigern mit ,echter’ rechdlicher
Gewalt fiir den Bezug zu Schiitzenkdnigen weitaus weniger kritisch zu betrachten, da an dieser Stelle
die stidtische Offentlichkeit gemeint ist, die bei Prozessionen, am Graben und vor allem beim Vogel-
schieflen in der Stadt anwesend war und damit einen Querschnitt der stidtischen Gesellschaft bildete,
ergo der ebenfalls von Jiirgen Habermas geprigten ,,biirgerlichen Offentlichkeit“. Zum von Habermas
geprigten Begriff ,reprisentative Offentlichkeit siche Habermas 1962 (1990), S. 60. Zu einer umfas-
senden Zusammenfassung des Offentlichkeitsbegriffs siche von Moos 1998, S. 3-83.
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allen Stidten und nicht fiir alle Schiitzengesellschaften gleichermaflen bedeutend oder glei-
chermaflen konstituierend. Wenn sie in Statuten genannt werden, muss ihnen entsprechend
hohe Bedeutung zugeschrieben werden, insbesondere dann, wenn sie nur an bestimmten
Orten getragen werden durften oder das Tragen verboten wurde. Andere Objekte wurden
ebenfalls neben oder anstatt einer Schiitzenkette tiberreicht, die gleichwertig behandelt wer-
den miissen, wenn man sie als temporire Auszeichnung und Herrschaftsinsignie eines Siegers,
den man Konig nennt, begreifen mochte. Zugunsten der formulierten These, dass Schiitzen-
ketten transfunktionale, jedoch primir monarchische Insignien im Rahmen einer eigenen
sozialen Gruppe mit eigenen Bediirfnissen nach Erhebung eines verdienstvollen Schiitzen
darstellen, seien vergleichende Beispiele monarchischer Insignien aufgefiihrt, die weder als ein
festgelegtes, kanonisches Ensemble verstanden wurden noch zur Kronung notwendig waren.

*

Selbst bei ,echten® monarchischen Insignien, wie den Reichskleinodien, lief§ sich ihre Bedeu-
tung in Fillen von Zweifel an der Legitimation eines Herrschaftsantritts instrumentalisieren.
Mal war der Ort der Kronung, mal das Objekt, mal die Genealogie des Herrschers wichtig,
um einen legitimen und anerkannten Titel zu untermauern.

Da monarchische Insignien weit iiber eine fest umrissene Objektgruppe,® bspw. Krone,
Zepter, Schwert, Apfel und Bekleidung, also mobile und tragbare Realien reichten — wie
etwa der Thron, der bei der Thronsetzung, oder die roza porphyretica im Petersdom als
Haltepunkt eine wichtige Rolle tibernahmen —, so ist hier weniger die Form und das dufSere
Erscheinungsbild®, sondern die Einbindung eines Objektes in ein Kronungsritual oder
Zeremoniell'® ausschlaggebend, das von einer Titel- bzw. Wiirdevergabe begleitet wurde.
Denn es zeigt sich eine grofle Vielfalt in Form und Handlungspraxis von monarchischen
Insignien durch die Jahrhunderte hinweg. Die Reichskleinodien wurden teilweise nicht
einheitlich fiir die Kréonung produziert, sondern es handelte sich um bereits bestehende

8  Zur Problematisierung der Klassifizierung in ,echte’ und ,falsche® Herrschaftsinsignien siche Petersohn
1998, S. 47—96. Siehe auch ders. 2000, S. 151-160. Weiterhin ders. 1993, S. 65—119.

9  Renate Prochno-Schinkel versteht so bspw. den Rubinring du comte de Flandres als Herrschaftszeichen
der Burgunder, der auf einem Portrait Johanns Ohnefurcht (Anonym, Kopie um 1500 nach einem
Original von 1404—1410, Paris, Musée du Louvre) zwischen Daumen und Zeigefinger dem Betrachter
prisentiert wird. Hierbei argumentiert sie, dass nicht der Ring, also die Form des Herrschaftszeichens,
sondern vielmehr der Rubin als Edelstein der Burgunder die Insignie darstellt und deswegen oft spiter
in andere Schmuckstiicke gefasst wurde. Auch wurden Rubine schliefilich in etliche Ordensketten,
namentlich des Ordens vom Stachelschwein oder Ginsterschotenorden integriert. Interessanterweise
verlor der Rubin als Insignie der Burgunder seine Bedeutung mit Philipp dem Guten und fand entspre-
chend keine Wiederbenutzung in den Ordensketten vom Orden vom Goldenen Vlies, siche Prochno-
Schinkel 2016, S. 428f., 431f.

10 Zum Forschungsiiberblick iiber die Differenzierung von Ritualen und Zeremonien siche Stollberg-
Rilinger 2000, S. 397. Zur Kaiserkrénung als Zeremoniell siche Ott 1995, S. 534—571.
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Objekte, die bspw. als Reliquien verehrt wurden und erst nachtriglich als Teil des Insig-
nienschatzes an Bedeutung gewannen.'' Die Reihenfolge der Ubergabe konnte variieren
und selbst die Reichskrone'? war fiir eine legitime Kaiserkronung nicht notwendig, konnte
jedoch instrumentalisierend zur Anbringung oder Abwendung von Zweifeln genutzt wer-
den und somit als Argument gegen oder fiir eine Erhebung dienen.'” Vor diesem Hinter-
grund ist es irrelevant, ob einem Schiitzenkénig Insignien — in welcher medialen Form auch
immer — tibergeben wurden, oder ob es sie iiberhaupt gab, denn sein Titel war rechtskriftig
und valide, sofern er entweder vorab ausgehandelt wurde oder aber durch einen Abschuss
des Vogels in einem Wettkampf zwischen den Schiitzenbriidern gewonnen wurde. Die
Bedeutung der Herrschaftsinsignien liegt daher in ihrer Fihigkeit, das gesprochene Wort
oder die Wahl und das Wissen um eine Wiirde sichtbar zu machen.

Der liturgische Charakter der Kaiser- und Kénigskronungen, wie Weihe und Salbung,
liegt bei den Schiitzenkénigen nicht vor — jedoch eine bildliche Anlehnung an weltliche
Rituale einer Krénung, die fiir den stidtischen Raum und seine Biirger, also einen zivi-
len Adressatenkreis, umgedeutet und ihren Bediirfnissen und finanziellen Mitteln ent-
sprechend ausgerichtet wurde; die Rituale erfiillten also konkrete soziale Funktionen.
Zu diesen Ritualen gehérte das Mahl, der Um- oder Auszug, die wiederum wie bei der
Konigskronung an das christliche Abendmahl angelehnt waren.'* Der Schiitzenkénig

11 Zu den Reichskleinodien gehért, so sind sich zumindest alle Forscher:innen zu diesem Thema einig,
auch der Kronschatz. Auch gehérten ehemals heute verlorene Sporen und Armspangen zu den Reichs-
kleinodien, siche zu den Objekten Schmid 2006, S. 123-149.

12 Kugler 1986, S. 68.

13 Dies geschah bspw. beim deutschen Thronstreit (1198—1218). Otto IV. (gest. 1218) lief§ infolge des Streits
um die legitime Konigserhebung mit Philipp von Schwaben (gest. 1208) aufgrund fehlender Insignien,
die im Besitz Philipps waren, neue anfertigen (so bereits 1873/78 bei Eduard Winkelmann als ,nachge-
ahmt® bezeichnet, siehe Petersohn 1993, S. 75, Anm. 9 und S. 107, Anm. 168). Auch kursieren konkrete
Angaben zu den nachgeahmten Insignien, bspw., dass sic von franzésischen und niederrheinischen
Goldschmieden gefertigt worden seien. Obwohl nichts Konkretes iiber die Reichsinsignien selbst im
Schriftverkehr berichtet wurde, so kann man tiber das Wappen Ottos IV. am Paranussknauf des Reichs-
schwerts annehmen, dass es zu seiner Zeit als Ersatz angefertigt wurde, so auch Schaller 2000, S. 399,
Abb. 1 und S. 400. Zwar wurde im Streit das Fehlen der ,echten® Insignien erwihnt (Philipp nutzt sie
als Argument fiir seine legitime Erhebung in einem Brief an den Papst), jedoch spielten der Ort der
Krénung und der dafiir vorgeschene Koronator, nimlich der Erzbischof von Kéln, eine wesentlich
bedeutendere Rolle. Der Streit wurde schlieflich mit der Ermordung Philipps von Schwaben durch
Otto von Wittelsbach gelost, und nicht etwa durch Formalititen, wie es die Insignien waren, vgl. dazu
Mamsch 2009, S. 49—56. Als 1314 die Doppelwahl von Ludwig dem Bayer und Friedrich dem Sché-
nen stattfand, spielte die ,Echtheit’ der Insignien tiberhaupt keine Rolle, Petersohn 1993, S. 83-86. Vor
allem sei auf die Intention der Ausstellung ,Krénungen. Kénige in Aachen — Geschichte und Mythos*
verwiesen, die auf ebenjene Problematik des heutigen Verstindnisses von ,echten’ Kronungsinsignien
eingeht, siche insbesondere Beyer 2000, S. 19-24.

14 Ausfiihrlich zu einzelnen Stationen der Kronungsrituale und ihrer individuellen Ausprigungen siche
Heinig 2006, S. 99—122, zum christlichen Mahl siehe ebd., S. 100.
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wurde fiir die eigene und stidtische Gesellschaft im Siegerjahr durch das Insignienensem-
ble visuell exponiert, ohne dass die Herrschaftszeichen einen rechtlich konstituierenden
Status einer Kronung einnahmen oder verpflichtend waren. Diese Objektgruppe und
das Insignienensemble schufen also kein Recht, sondern bekundeten bereits bestehende
Verhiltnisse durch die Ernennung des Siegers zum Konig. Dariiber hinaus postulierten
sie in Anlehnung an burgundische, kurze Zeit spiter niederrheinische Herzoge und ihre
Mitgliedschaften in diversen Orden mit Ordensketten als Mitgliedszeichen eine Anbin-
dung an eine ritterliche Elite.

Die Schiitzenkonige wurden von den eigenen Gesellschaften als Konige verstanden
und geehrt. Umso wirksamer war das Selbstverstindnis nach innen wie nach auf8en, wenn
dariiber hinaus Ordenssouverine, Landesherren oder Obrigkeit der Stadt diese Wiirde
akzeptierten und mit finanziellen Mitteln forderten. So wurden die Schiitzenketten auch
jenseits der Kronung an vielen weiteren Tagen der Amtszeit des Konigs getragen: neben
dem VogelschiefSen bei grofSen Umziigen, wie etwa bei der Holzfahrt in Kéln, dem Patro-
zinientag und grundsitzlich beim Auftreten des Konigs in seiner Funktion als Schiitzen-
konig im urbanen, biirgerlichen Raum."

Auf rezeptionsisthetischer und reprisentativer Ebene erméglichte die Schiitzenkette als
Insignie das Erkennen des Kénigs als Individuum unter vielen, nimlich sowohl innerhalb
als auch auflerhalb der Gruppe der Schiitzen. Das 6ffentlichkeitswirksame Auftreten mit
der Kette signalisierte dariiber hinaus 6konomische Kraft der Schiitzengesellschaft und
ihrer Mitglieder, die sich eine teure Gold- und Silberschmiedearbeit, sei es durch eigene
Finanzkraft oder jene Dritter, leisten konnte.

Durch ihre Praktikabilitit des Tragens durch den Gebrauch beider Hinde des Kénigs'®
fiir Biichsen, Bogen, Armbriiste oder Vogel- bzw. Papageienzepter eignete sich die Schiitzen-
kette zudem als Insignie bei all jenen Stationen. Durch Gléckchen und Schellen, das Klin-
geln und Rasseln und durch Beweglichkeit einzelner silberner Bestandteile bei militdrischen
Umziigen, aber auch bei der Messe, wo der Klang zu héren war oder das Kerzenlicht auf
den silbernen oder teilvergoldeten Schilden reflektiert wurde, zogen die Ketten und ihre
Triger die intendierte Aufmerksamkeit auf sich.

15 Die Sebastianus Schiitzengilde in Gent war zu drei grofen Veranstaltungen verpflichtet, von denen man
annehmen muss, dass die Schiitzenkette getragen wurde: Das Papageienschief8en, der Patrozinientag
des hl. Sebastian und die Corpus Christi Prozession, Arnade 1996, S. 77.

16 Schober weist darauf hin, dass der Konig vor allem dann seine Insignien ablegte, wenn er die Beleh-
nung der Reichsfiirsten vollzog, da er tiber beide Hinde verfiigen musste. Ebenfalls ist geregelt, dass
der rheinische Pfalzgraf den Reichsapfel zu Rechten des Konigs halten und der Herzog von Sach-
sen das Reichsschwert vorantragen durfte. In geregelten Situationen waren die Hinde des Konigs
frei, ausfiihrlicher bei Schober 2009, S. 81f. Zur Darstellung und zum Ablegen von Insignien bei
der Belehnung und anderen Anldssen im Rahmen des Konstanzer Konzils siche Paravicini 2012,

S. s71—598.
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Es lassen sich fiir das ausgehende Mittelalter nur wenige Darstellungen von Schiitzenge-
sellschaften und ihren Konigen belegen. Diese sog. Schiitzenstiicke sind ausschlieflich in
Amsterdam'” und unmittelbarer Umgebung erhalten und zeigen meist Gilden oder Rotten,
die ebenfalls Vogelschieflen veranstalteten, in Eintracht; geschmiickt mit ihren silbernen
Zeichen, meist kleinen Armbriisten an Armeln der Gewinder. Lediglich zwei Tafelmalereien
zeigen den Schiitzenkonig mit dessen Insignien; gerade weil er eine auf ein Jahr begrenzte,
fliichtige Position innehatte, und die Darstellung die longue durée der Gilde, nicht Ver-
ewigung einzelner Individuen veranschaulichen sollte. Dies war ein Phinomen, das den
Schiitzenketten als Insignien mit Charakter eines Wanderpokals inhédrent war.

Die St. Jorisgilde in Mechelen (Abb. 30)'® lief§ die Bedeutung der Insignien aller
Amtsinhaber, die Riistung des hl. Georg, die Nimben, den Kreuz- und Bischofsstab der
hll. Rumondus und Libertus, des Kénigspaares im Hintergrund und schlief8lich die Schiitzen-
kette, durch eine Vergoldung hervorheben. Der hl. Georg hat die Physiognomie des Her-
zogs von Burgund, Philipps des Schénen, und die Gesichtsziige der Prinzessin gleichen
denen seiner Frau, Johanna von Kastilien. Die Gegeniiberstellung des Schiitzenkonigs mit
dem burgundischen Herzog macht die enge Anlehnung an ein Herrscherbild anschaulich.

Auch die Biichsenschiitzenrotte von Amsterdam, die Rot van de Kloveniers liefl 1534 ein
Gruppenportrait der Mitglieder anfertigen (Abb. 31). In der Mitte sind im Vordergrund
gleich zwei Schiitzenkodnige dargestellt, die jeweils ein Zepter mit Papageienbekronung und
eine Schiitzenkette, ebenfalls mit einem angehingten Papagei, tragen.

Die auf dem Schiitzenstiick dargestellte Kette ist heute noch erhalten (Kat.-Nr. B 1) und
entstand spitestens 1524, also nicht viel frither als das Tafelbild. Detailliert hat der Maler
die Schiitzenkette wiedergegeben: Auf beiden Darstellungen ist die asymmetrisch rechts
platzierte Blattranke und links prominente Bliite im Ornament der Kettenglieder deutlich
zu erkennen, ebenso wie das Wolkenband um die Kralle; ein sprechendes Zeichen fiir die
Kloveniers, in dem das Wort Klaue enthalten ist. Mit dem abschliefenden Anhinger der
Kette, dem Papagei, dessen zur Brust hin gedrehter Fliigel nach unten zeigt, lasst sich die
Kette eindeutig dieser Rotte in Amsterdam zuordnen.

Die meisten Schiitzen haben die Hinde auf die Schultern der Briider als Zeichen der
Eintracht und Zusammengehorigkeit gelegt, ein anderer, in der Mitte des Bildes stehen-
der Schiitze weist wiederum auf den Vorsteher der Rotte. Heraldisch links steht der aktu-
elle Schiitzenkonig, dessen Nachbar ebenfalls mit einem Zeigefinger auf ihn weist. Wie

17 Siehe bspw. Bos 1996, S. 65—102. Ab der Mitte des 16. Jahrhunderts werden in Niirnberg sog. Conter-
feys angefertigt, siche Ausst.-Kat. Niirnberger Schiitzenbildnisse 1927.

18  Ausfiihrlicher zum Gemilde siche RKDimages: https://rkd.nl/nl/explore/images/54649 [08.05.2023]
und Vlaamse primitieven: http://vlaamseprimitieven.vlaamsekunstcollectie.be/en/collection/the-mem
bers-of-the-guild-of-the-large-crossbow-of-malines [08. 05.2023].
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Abb. 30: Sog. Meester van het Sint Jorisgilde te Mechelen: De leden van het Gilde van de Grote
Kruisboog te Mechelen met St. Joris en twee heiligen, 1497, Ol auf Holz, 105 x 174 cm, Inv.-Nr. 818,
Koninklijk Museum voor Schone Kunsten Antwerpen.

Abb. 31: Allaert Claesz: Rot van de Kloveniers met twee schutterskoningen, 1534, Ol auf Holz,
125 x 225 cm, Inv.-Nr. A 7300, Amsterdam Museum.
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gespiegelt steht der Schiitzenkénig des Vorjahres in identischem Ornat dem neuen Konig
gegeniiber. Obgleich es durchaus Schiitzengesellschaften gab, die zwei Kénige durch zwei
unterschiedliche Vogelschieflen'” hervorbringen konnten, muss dieser Schiitzenkénig als

ein verstorbener oder zumindest nicht mehr aktiver Schiitze gedeutet werden; darauf weist
die Zahl der Briider hin, die anstatt den von der Stadt Amsterdam festgelegten 17, nun
18 Mitglieder der Gilde zihlt.*® Die Insignien lagen nicht in zweifacher, identischer Aus-
fithrung vor, sondern dienten der Kennzeichnung des ehemaligen Konigs. Damit wird
auf die Kontinuitit dieser Wiirde- und Titelvergabepraxis hingedeutet; der Grund fiir die
Doppelung konnte zudem in der Stiftung der Tafelmalerei beider Schiitzenbriider liegen.

Dieses Kapitel soll mehr denn alle vorangehenden Kapitel verdeutlichen, dass bildliche
und materielle Quellen — in diesem Fall sind es Objekte einer hochgradig ritualisierten Ver-
gesellschaftungskultur, die kultisch aufbewahrt und getragen wurden — fiir die Erforschung
von rituellen Akten grundsitzlich notwendig sind: Die Schiitzenketten sind eindriickliches
Beispiel einer reprisentativ erhaltenen Objektgruppe mit regional ausgeprigter Uberlieferung,
die zuverlissige Riickschliisse auf Tragweise, Triger, dessen Stand und die Korporation, in
der sie verortet werden kénnen, erlauben. Viele Ketten weisen grof3e Ahnlichkeiten unter-
einander auf, die wiederum die Strukturen der Gesellschaft oder das Fehlen einer sozialen
Gruppe ,Schiitzen’, wie etwa in Koln, nicht bildlich reflektieren. Solche Beispiele miissen
anhand der schriftlichen Quellen erschlossen werden. Dies konnte das oben genannte
Beispiel der Amsterdamer Biichsenschiitzenrotte veranschaulichen, die eben keine eigen-
standige Schiitzengilde war, sondern bereits aus bestehenden gesellschaftlichen Strukturen
heraus Vogelschieflen veranstaltete. Die Insignien, die sie hervorgebrachte, unterscheiden
sich nicht von denen der Schiitzengesellschaften.

Die Tatsache, dass Schiitzenketten als Objektensemble einer materiellen Kultur in grofSer
Zahl von den heute noch in Teilen bestehenden Gesellschaften benutzt werden®' und sich
erhalten haben, und dass sie in den Statuten genannt werden, belegt, dass ihnen eine bedeu-
tende Stellung zukam, die performativ den ganzen Kérper des Kénigs als dem Insignientri-
ger, mal die Schiitzenlade als Aufbewahrungsort fiir die Schiitzenkette einschloss. Mit den
Herrschaftsobjekten wird zudem, im Gegensatz zu mit dem Triger verbundene materielle
Kultur wie etwa Textilien, eine wesentlich freiere korperliche Verbindung eingegangen, die
Bewegung von Hand zu Hand, Schulter zu Schulter — also einer rituellen Ubergabe — oder
ginzliche Trennung von Person zu Behilter (etwa der genannten Lade) implizierte.

19 1539 geht dies aus den Statuten der St. Sebastianusgilde in Ham (Nordfrankreich) hervor, siche Reintges
1963, S. 267, Anm. 158.

20 Ausst.-Kat. Schutters in Holland 1988, Kat.-Nr. 88, S. 273.

21 An dieser Stelle ist keine Kontinuitit der Traditionen und dem durchgehenden Bestehen historischer Schiit-
zengesellschaften impliziert. Viele Gesellschaften, wenngleich die materielle Kultur in Teilen dieselbe geblie-
ben ist, haben mafSgebliche strukturelle Wandlungen, vor allem im 19. Jahrhundert, erfahren und kénnen
nicht auf eine zeitliche Dauer zuriickblicken, siche Leineweber; Becker; Troska; Rustemeier 2020, S. 27.
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Ziel dieses Kapitels ist es daher, zunichst den chronologischen Ablauf der Sequenzen
und Rituale des Vogelschief3ens fallbeispielhaft aufzuzeigen, bei denen die Schiitzenketten
einerseits moglichst offentlichkeitswirksam und andererseits exklusiv oder teilexklusiv mit
Intention der Festigung der Traditionen der sozialen Gruppe Schiitzen getragen, ausge-
hindigt oder niedergelegt wurden. Ebenso sollen nichtimmanente Tétigkeiten und Feste
des Vogelschief8ens, an denen Schiitzen beteiligt waren, aufgefiihrt werden. Dazu gehoren
tiberregionale SchiefSen ebenso wie Prozessionen und sog. Trachten.

5.2 Das VogelschiefSen

Neben dem Freischieflen war fiir die Schiitzengesellschaft das Vogelschieflen, oder auch
Papageien- und heute oft Kénigsschieflen genannt, das bedeutendste Ereignis, an dem
die minnlichen Mitglieder®” einer Schiitzengesellschaft teilnehmen konnten. Es bezeich-
net nicht nur den tatsichlichen Wettkampf, sondern ebenfalls diverse Festivititen, die
damit einhergingen. Ratsherren?® und vermutlich ein gréferer Teil der Stadtbevélke-
rung waren hierbei anwesend, da das Schiefispiel im Gegensatz zum Ubungsschieﬁen,
das am Stadtwall oder weiter auflerhalb der Stadtmauern stattfand, auf Markeplitzen
veranstaltet wurde. Nicht nur die Bedeutung des besten Schiitzen aus eigenen Reihen
in ihrer unmittelbaren Schutzfunktion an den Stadttoren und der Stadtmauer wurde
bezeugt, sondern auch die Eintracht zwischen der Schiitzengesellschaft und der stidti-
schen Obrigkeit.

Das Schieflen fand an Pfingstmontag oder in der Pfingstwoche statt.** Dabei kim-
pften nicht, wie es beim Freischiefen tiblich war, alle Schiitzen aus meist einer Region um
Sachpreise oder Geld, sondern es handelte sich um ein gesellschaftsinternes Schief8spiel.
In Miinster sollte der Konig den Statuten von 1557 nach ,,tho eren dufSer geselschaft“in der
Stadt ,staetlick werden tuschen twen der oldesten olderlude gaende mit vorgaende der heren
spilluden, so oldinges gebrucklich.“** Der chronologische Ablauf ist wie in vielen Statuten
spatmittelalterlicher und frithneuzeitlicher Schiitzengesellschaften paragraphisch festgelegt,
bei denen erst das Vogelschief3en, dann die Verehrung des Schiitzenkonigs, das Mahl und
zuletzt der Umzug genannt wird. Das jihrliche Erortern des Siegers geschah durch den
Beschuss auf einen hélzernen, aus Leder oder Pappe® gefertigten, bunt bemalten Vogel
auf einem hohen Gebiude, wie etwa einer Kirchturmspitze, einer Windmiihle oder einer

22 Zu Schiitzenkéniginnen und Frauen in Bruderschaften siehe Kapitel 1.

23 1510 und 1515 kamen Ratsherren zum Papageienschiefen, welches am Stadtgraben in Andernach statt-
fand, siehe Fischer 2008, S. 96.

24 Zieschang 1973, S. 39.

25 Vgl. Stober 2007, S. 205, § 27.

26 Paravicini; Hirschbiegel; Wettlaufer 2005, S. 525.
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ADbb. 32: Réle des arquebusiers de Rennes,
1532—-Anf. 17. Jh., Darstellung 1532,

)y 7, Arch. mun. de Rennes, 1. 61.

N

e

/

Stange.”” In Miinster ist von einem dezidierten vogelboem™® die Rede. Am 3. Juni 1555 hat
der Schwager von Hermann Weinsberg den Vogel hinter St. Gereon geschossen, der auf
einer Windmiihle befestigt war.?” In Briissel schossen die Gildebriider bereits Ende des
14. Jahrhunderts auf eine Vogelfigur, die zunichst an einen Mast befestigt wurde und
danach auf den kleinen Glockenturm der Kirche Notre-Dame du Sablon,*® die die Gilde

27 Reintges 1963, S. 323.

28 Vgl. Stober 2007, S. 208.

29 Vgl. Weinsberg, Hermann: Liber Iuventutis, [329], Die autobiographischen Aufzeichnungen Hermann
Weinsbergs — Digitale Gesamtausgabe.

30 Cauwenberghe 1853, S. 297.
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selbst gestiftet hatte.” Im Norden Frankreichs haben sich nach dem Papageienschiefen
benannte Tiirme und Wehranlagen erhalten, auf deren Spitze der Papagei befestigt wurde.*?
Eine Darstellung aus Rennes von 1532 (Abb. 32) zeigt neben den auf den Papagei schiefen-
den Biichsenschiitzen auch zwei Biirger im Inneren des Papageienturms, die sich aus dem
Fenster lehnen, wihrend ein weiterer Wein aus einem Kelch trinke.

Die GrofSe der abgeschossenen Teile des holzernen Vogels diente als Maf$ zur Erorterung
der Platzvergabe.” In Siegburg schenkte die Stadt zusitzlich fiir das Abschiefen des Kopfes,
des Schwanzes und der Fliigel 6 Albus, 8 Mark gab es fiir das Abschieflen des Rumpfes.*
Dazu wurden kronenartige Bolzenspitzen (sog. Kronenbolzen) genutzt, die Teile des Vogels
mit grofler Wucht abbrechen sollten.?

Das VogelschiefSen konnte bereits vor dem Einfinden aller Mitglieder einer Schiitzen-
gesellschaft vor Ort des Ereignisses rituell begangen werden. In der Bestitigungsurkunde des
St. Antoniusgilde in Kleve von 1461 © ist vorgesehen, dass der Konig abgeholt werden solle:

Item alle gildbrueders van der kouelen sullen des jairs eens op den sonnendach, als sy des eens werden,
oeren voegell schieten in deser maiten, dat alle die gildbrueders den Coenynck volgen sullen ind verga-
deren sich vur woenynge des Coenyncks off dair die Coenynck teerden ind asmen den voegell affzescha-
ten heuet, so sullen die gildbrueders van der kouelen den nyhen Coenynck volgen van der moelen bis
op der doilen toe ind dair by oen to blieuen ind mit oen dan to gaen totter herbergen dair hie teerden.

Der Kénig des Vorjahres nimmt seine Pflichten also bis zum nichsten Vogelschieflen wahr,
sodass ein unmittelbarer amtlicher Wechsel stattfand und nach dem VogelschiefSen aus-
driicklich dem neuen Konig nun Gefolgschaft geleistet wurde. Das Abholen des Konigs
vor seinem Haus®” zu dem Schief3platz lisst den Schluss zu, dass er bis zum tatsichlichen
Zeitpunkt der ,Kronung' des neuen Schiitzenkdnigs seine Wiirde behielt und seine Pflich-
ten wahrnahm. Gleichzeitig ist es ein Bekenntnis aller anderen Mitglieder, ihm weiter und
bis zur Ablése Folge zu leisten.”®

31 Steenberghe 2016, S. 8—12. Aufler einem hélzernen Maflwerk mit daran hingenden Armbrustdarstel-
lungen weist wenig auf eine ,Schiitzenikonographie® im Mittelalter und in der frithen Neuzeit hin.
Siehe zur Ausstattung der Kirche, u.a. einer Zwickelfigur mit einer Armbrust, Borchgrave d’Altena
1935, S. 154—164. Herzlichen Dank fiir den Hinweis an Markus Jansen.

32 Sog. tour du papegaultl papegaud, etwa in Montfort-sur-Meu (1389) oder Fougeres (13. Jh). Dazu sind mir
keine wissenschaftlichen Publikationen bekannt, siche Zusammenstellung der Tiirme bei Wikimedia
Commons: https://commons.wikimedia.org/wiki/Category: Tour_du_Papegault_(Montfort-sur-Meu)
[12.06.2023].

33 Zieschang 1973, S. 41.

34 Felten 1914, S. 35.

35 Hanko 1987, S. 33f.

36 Siche Anhang Nr. 1.

37 So auch in Kempen, Terwelp 1923, S. 158.

38  Zur Gefolgschaft des Kénigs als einem bildlichen Zeichen seiner Affirmation, siche bspw. Geyer 2020, S. 40.
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Den Statuten der Schiitzengesellschaft von Miinster zufolge®” durfte der ,alte” Kénig
zu Ehren der Gesellschaft den Vogel unter die Stange tragen und den ersten Schuss
auf den Vogel abgeben. Danach erst waren die anderen Schiitzen berechtigt, weiter-
zuschieflen.*® Dies stellte nicht nur einen erheblichen Vorteil gegeniiber den anderen
Schiitzen dar und war verpflichtende Aufgabe, sondern ebenfalls ein Privileg. Eine
zweite Fassung der Statuten um 1600 legt eine konkrete Anweisung fiir das Schief3spiel
nachtriglich fest: Der Schiitzenkdnig des Vorjahres solle zwischen den zwei iltesten
Schiitzenbriidern und hinter den Spielleuten schreiten und den hélzernen Vogel unter
die Stange tragen. Auch die Statuten der Schiitzengilde in Kiel von 1412*' sahen einen
dhnlichen Vorgang vor:

Item so scholet dee schaffere den bom, want me na dem voghele scheten schal, uprichten miz hulpe der
kumpanye, unde unse koningh schal den ersten schote hebben unde denne dar neghest dee, dem syn bolte
erst wert uthghetoghen.

Den zweiten Schuss durfte derjenige Schiitze abfeuern, der seinen Bolzen am schnellsten
aufziehen konnte. Dariiber hinaus sollte sich jeder Schiitze an eine Schussabfolge halten
und lediglich einen Schuss am Stiick abfeuern.** Wer diese Regel missachtete, musste ein
Fass Bier als Strafe zahlen. Auf diese Weise konnte leichter ermittelt werden, wer welchen
Schuss abgegeben hatte, da nicht alle gleichzeitig schossen.

Nicht jede Gesellschaft legte dies jedoch per Statut fest. Da es anscheinend oft zu Miss-
verstindnissen kam und man sich nicht sicher war, wer den letzten Schuss abgefeuert hatte,
der zum Abschuss des Vogels fithrte, wurde in Miinster in den Statuten festgelegt, dass dies
tiber ein weiteres Stechen entschieden werden sollte. Bei Uneinigkeit tiber den Gewinner
wurde auch dies unter Strafe gestellt.*> Entsprechend wird Gliick eine gewisse Rolle gespielt
haben,** jedoch ist sicher nicht auszuschliefSen, dass es auch hier eine Art Kooptationswahl
gegeben hatte, wie es heute noch in manchen Schiitzengesellschaften praktiziert wird: Da

39 Sie wurde 1557 neugegriindet und geht vermutlich auf die vorherige jiingere St. Georgsgesellschaft (jun-
gen schutten) zuriick. Axel Schollmeier weist darauf hin, dass die Statuten eindeutig von der Wieder-
herstellung der Schiitzen und nicht einem Zusammenschluss zeugen, Schollmeier 2007, S. 177 und
ebenfalls dazu Lambacher 2007, S. 32-37.

40 Stober 2007, S. 213.

41 Siehe Anhang Nr. 2: Heute heiflt die Gilde ,,Grof8e Griine Schiitzengilde®.

42 Ebenfalls in der Danke Compagnie von Kopenhagen 1447 belegt. Nach der dritten Runde wurde diese
Regel aufgeldst, sofern der Vogel noch nicht abgeschossen war, und es durfte frei geschossen werden,
siche Spndergaard 2006/2007, S. 232.

43 Stober 2007, S. 213.

44 Das Freischieffen war wesentlich reglementierter organisiert. Die Leistung der Schiitzen wurde in Kéln
durch ein fast zehnkopfiges Schiedsgericht gemessen und begutachtet, damit die Fairneff bewahrt
bliebe. Dieses Gremium bestand aus Ratsmitgliedern oder offiziellen Vertretern der Stidte, aus denen
die Schiitzen des FreischiefSens in Kéln stammten, siehe Schnitzler 1992, S. 135f.
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oftmals hohe Kosten mit dem Titel einhergingen, stand der Konig bereits fest und es han-
delte sich nur noch um einen Scheinwettkampf.

In Kempen am Niederrhein wurden die hohen Kosten des Konigs der St. Michaelis
Schiitzen ausfiihrlich genannt:

wan er [der Konig] den vogell affgeschoffen ahm nhamittagh den broderen sall geben ein ahm*
biers / da aber ibme den konigh geleiben woll mitt den broderen mitt uns ins Mingelsglach zu gain
so sall er die kannen vor die ahm biers eins vollschencken und damit der ahmen biers frey sein / Des
anderen dags aber wan die schuttroeds niederglagt worden soll er der konigh dennen so darzu geholf-
fen eins einen halben gulden current geben / DefSelbigen dags auch zu mittage sall ein glagh mitt den
broderen gehalten werden unnd darzu sall er der konigh schencken ein ahm biers ein schottel hartz
Sfleisch unnd dabei botter unnd keefS so das er es ehr unnd die broder oder oder [sic!] geselschafft ein
gnugen haben*®

Bei sehr hohen Kosten, die per Statut festgelegt waren, muss man davon ausgehen, dass
es bereits Absprachen fiir die nun abzuhaltende Wahl des Kénigs gab. Die Kontrahenten
schossen also beim Vogelschieflen entweder mutwillig daneben oder aber ginzlich ohne
Patronen oder Pfeile und deuteten damit lediglich das Schieflen an.*”

Wer schliefilich das letzte Stiick des Vogels abschoss, ob nun im ,fairen® Wettkampf
oder bereits im Vorfeld ausgehandelt, wurde Schiitzenkdnig. Hiernach wurden die Insi-
gnien {ibergeben, sodass der Kénig sie wihrend des Gelages und des Festzuges nach dem
Schieflen vorfithren konnte.

5.3 Uberreichung, Handbabung und Aufbewahrung

Die Schiitzenketten, ebenso Zepter und Kronen, sind materielle Manifestationen des gewon-
nenen Schieflspiels, gedacht fiir den Zeitpunkt der Titeliibernahme. Dies gilt gleicherma-
en, wie in der Einleitung ausfiihrlich dargelegt, fiir alle Objekte, die zur Titeliibergabe

genutzt wurden, sofern sie jedes Jahr aufs Neue wie ein Wanderpokal weitergereicht wurden.
Neben dem Kleinod war es dennoch iiblich, eine Kopfbedeckung, ein neues Schief3gerit,
Fingerringe, Krinze oder Preisgeld zu iiberreichen. Beide Objektgruppen miissen also strike
unterschieden werden: entweder als Rechtsobjekte*®, die als Eigentum der Gilde zu Hinden

45 Ahm oder auch Ohm, Maf3einheit fiir Fliissigkeiten, meist Wein oder Bier, vgl. auch ,OHM, f.n.m.%,
Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, digitalisierte Fassung im Worterbuch-
netz des Trier Center for Digital Humanities, Version or/21. Ein Ohm entspricht ca. 120 Litern, siche
Manten 1992, S. LXXIII.

46 Kreisarchiv Viersen, Stadt Kempen Akten vor 1815, B 61, fol. 69r—69v, siche Anhang Nr. 3.

47 Heute noch in Mengeringhausen praktiziert.

48 Siehe auch zu ,rechtlichen Realien® Kocher 1992, S. 38f.
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des Konigs als Insignie gedient haben, oder als Objekte, die aus der Gilde heraus in den
Besitz des Siegers tibergingen und auch rechtlich dessen Eigentum wurden.

Die Objekte, das Schieflen, die Veranstaltung sowie die Schief3stitte wurden oftmals
allesamt Kleinod genannt. Dieses Polysem sollte keineswegs als Problem aufgefasst werden,
#* auf die Selbstverstindlichkeit einer
Insignien- und Preisiibergabe am Schief8platz und bei der gleichnamigen Veranstaltung,

sondern als Beleg, dass gerade der Begrift Cleyno

dem Vogelschiefen, verwies. Kontextuell lisst sich meist einfach erkennen, ob der Ort, das
Schieflen oder ein Siegerpreis gemeint war.

Leider wird in den Statuten selten prizisiert, wer die Insignien nach dem Sieg tiberge-
ben sollte; den Statuten der Antoniusgilde in Kleve zufolge wurde der Konig des Vorjahres
vor dem Vogelschieflen abgeholt und zum Schieflplatz begleitet, wo er demnach mit der
Schiitzenkette ausgestatten am Vogelschief8en teilnahm. Da er bis zum letzten Moment der
Titeliibernahme seinen Pflichten als Kénig nachging, muss die Schiitzenkette von Schul-
ter zu Schulter tibergeben worden sein, sodass der Konig sie also selbst dem neuen Konig
anlegt haben musste und nicht etwa ein ,Vehikel® wie etwa eine Schiitzenlade verwendet
wurde, aus der der neue Kénig die Kette selbst entnahm.’® Es ist nicht ausgeschlossen,
dass der Schiitzenkénig des Vorjahres nicht immer berechtigt war, die Insignie zu tiberrei-
chen, sondern dass ausschlief3lich ein Gildevorsteher sie dem Kénig auf die Schultern legen
durfte,”! also als eine Art Vermittler fungierte. Solche Rituale der Entgegennahme wurden
auf rein amtlicher Ebene ausgefiihrt, sodass das Individuum in den Hintergrund riickte:

Insignien, die durch die Ritualisierung des Kérpers des Amtsinhabers wirken, entfernen durch den
Akt ihrer Ubergabe den Amtscharakter von demjenigen, der sie aufgibt, und iiberstellen ihn dem
Empfinger. Oftmals ist nur die Aufgabe eines Insignes die eigentliche Kernhandlung, eine Ritua-
lisierung, die den Verlust von Macht, Befugnis, Recht oder Anspruch inszeniert.”>

Die Individualisierung der Schiitzenkette durch Stiftungen von Schilden hingegen ermog-
lichte die Umgehung einer ausschliellich amtlichen Insignientibergabe und implementierte
neben der ganzen Kette ebenfalls einen Eigenanteil. Somit wurde mehr als nur die in gesell-
schaftlicher Eintracht produzierte ,Kerninsignie® ibergeben, sondern daran ankniipfend auch

49 L,KLEINOD, n.%, Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, digitalisierte Fas-
sung im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version or/2r1.

50 Zu monarchischen Selbstkrénungen, etwa die Annahme der Insignien vom Altar am Beispiel Aragons
siche bspw. Geyer 2020, S. 65—74.

st Hier sei auf monarchische Insignien verwiesen, die unterschiedlich gehandhabt wurden. Wihrend die
Insignieniiberweisung von einem aktiven Regenten an einen kiinftigen rein unter den Fiirsten ausgehan-
delt wurde, war die liturgische Ubergabe den Geistlichen vorbehalten. Wenn der Konig seine Insignien
abnahm, hielten Reichsfiirsten diese fiir ihn, so etwa beim Empfang der Eucharistie oder wihrend der
Krénung, Petersohn 2000, S. 151-160.

52 Vgl. Tébelmann 2011, S. 62.
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die Kontinuitit und Legitimitit aller vorheriger Sieger, in deren Kreis der neue Schiitzen-
kénig nun trat.

In Miinster wurde den Statuten zufolge der Schiitzenkonig mit einer vom Rat gestifteten
bonette ausgestattet, die die Gildebriider iiberreichten:

Item darmit alle ernst und vlit na dem vogelt ho scheitten. Vorgenommen werde, ist up behach der bro-
dere in gemein vor raedtsam angesehen, den koninge tho vereheren mit einen nien bonette, daran tho
hangende eine guldene krone und einen daler, dar mir ernst und vlit na dem vogelr ho scheiten, ein

ider bedacht sy.>

Am Hut hingen eine goldene Krone und ein Taler, die fiir diesen besonderen Verdienst als
Ehrung gedacht waren. Weiter heif3t es also:

Auch ist von den herrn olderluden und sembtlichen broderen entschlofSen, daff der schuttenkonninck
nach beschehenen scheten und gebaltenen teer den vergulden vogel dem oldesten olderman wedder in
sine verwahrung uberleveren soll, damit er nicht verwabrloset, sunder der olderman tho ider tidt den
broderen davor antwort geben konne.”*

Die Pflege des vergoldeten Schiitzenvogels scheint so bedeutend gewesen zu sein, sodass
man sie nicht dem Konig selbst tiberliefs, sondern jenen, die sich meist um die Finanzen
kiimmerten, nimlich den Vorstehern der Gilde. Hier wurde ausdriicklich der ilteste der
Alderminner mit der Aufgabe betraut. Der kostbare Vogel durfte also nicht im Jahr des
Sieges in der Verwahrung des Konigs bleiben, sondern blieb grundsitzlich Eigentum und
des Weiteren im Besitz der Gilde. In einer spiteren Fassung der Statuten vom 28. Juli 1600
wird der Artikel zur Verehrung des Konigs erweitert: ,, Warmit der konninck vereheret und
wie ein jeder under dem vogelboem und sonsten sich verbalten, auch der vogel verwharet werden
sall“ Dariiber hinaus wurde beschlossen, dass nach der Ubergabe des Huts und des Talers
der vergoldete Vogel ,s0 lange die zeg duret uf dem walle zutragen schuldig sein sall*.>> Zeit
seiner ,Regentschaft’ war er entsprechend verpflichtet, den Vogel als Insignie und den Hut als
Preis auf dem Wall, also bei den wochentlichen SchiefSiibungen am Stadtgraben, zu tragen.
Auch in Gent musste der Schiitzenkonig Mitte des 15. Jahrhunderts im Jahr seiner Regent-
schaft die Kette tragen, was neben den Schieffiibungen am Stadtwall auch viele andere Anlisse
beinhaltete.’® Das wochentliche Schiefen war die gemeinschaftliche Veranstaltung der Gilde
schlechthin, die Geschicklichkeit und Schnelligkeit wihrend des Jahres bis zum Vogelschie-
fen eintibte. Damit erweiterte sich zumindest die reprisentative Kennzeichnung des Kénigs
weit tiber den festlichen Rahmen des Vogelschieflens, denn die Schief$stitten waren unter

53 Vgl. Stober 2007, S. 205, Artikel 26.
54 Vgl. Stober 2007, S. 206, Artikel 31.
55 Vgl. Stober 2007, S. 213, Artikel 19.
56 Arnade 1996, S. 70, Anm. 23, Privilegieboek, Bijlokemuseum: Ibid. No. 1059, fol. 10v.
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freiem Himmel am Graben oder auflen an der Stadtmauer und somit fiir eine breite stddti-
sche Offentlichkeit und iiber den urbanen Raum hinaus zuginglich. Wie bereits die italie-
nischen Reisenden am Anfang des 16. Jahrhunderts in ihren Berichten aufzeichneten, war
dies eine Besonderheit der Stidte des Reichs,”” jedoch ebenfalls in skandinavischen Lindern
verbreitet. Auch alle, die in die Stadt oder an ihr vorbeizogen, sahen die tibenden Schiitzen
an der Stadtmauer, den Kénig als ,besten’ Schiitzen unter ihnen mit Insignien ausgestattet.

Neben dem ,Jahreskdnig® wurde ebenfalls der beste Schiitze an den Zielstitten auferhalb
der Stadtmauern bei den wochentlichen Ubungen geehrt. In den Statuten der Schiitzengilde
von Mittweide von 1477 wird zwischen einem Jahrkonig und einem Wochenkénig unter-
schieden, der das wochentliche Ubungsschieflen gewann. Dem sog. Wochenkénig wurde
vom Vorginger ein Kranz aufs Haupt gesetzt. Dieser Konig hatte wiederum die Pflicht, am
nichsten Schiefltag einen neuen Kranz zu bringen; bei Verstof§ gegen dieses Statut hatte er
Strafe zu zahlen.”® Die Formulierung lisst vermuten, dass es sich um einen immer wieder
neu hergestellten, aus Naturalien geflochtenen Kranz gehandelt haben musste.

Dieser Kranzpreis geht auf hochmittelalterliche Ritterturniere zuriick (und davor auf
antike Vorbilder), bei denen Frauen dem Sieger einen ebenfalls aus Gewichsen geflochte-
nen Kranz als Preis auf den Kopf setzten.” Auch beim Freischieflen in Miinchen und in
vielen bayerischen Wettschieflen, jedoch nicht unbedingt beim Vogelschieflen, wurden bei
qualitativ messbaren Schiissen, die aufgrund der Zielsicherheit auf einen noch kleineren
Kreis, als es die Zielscheibe war, Krinze vergeben.®

In Sachsen ebenso wie in den burgundischen Niederlanden wurden Krinze nach dem
Sieg ebenfalls beim Vogelschieflen iiberreicht.®’ Der Schiitzenkénig in Breslau hingegen
trug einen ,silbernen Kranz mit vergoldeten Rosen“®*. Diese wurden, wie die aus Silber
gefertigten Schiitzenketten, nicht aus dem Besitz der Gilde gegeben, sondern als Insignie
Weitergereicht.63 Dies gilt auch fiir Kronen, die ab dem Ende des 15. Jahrhunderts als Insi-
gnienensemble mit den Schiitzenketten produziert wurden, allerdings nicht im Rheinland,

57 Siehe Kapitel 1.3.

58 Pfau 1904, S. [3].

59 Sog. Codex Manesse, Cod. Pal. Germ. 848, Ziirich um 1310-1340, fol. 15v, 26V, 581, 1551. Auf fol. 396v
wird der Kranz in einem Wald ,,von manger hande blit* gesammelt.

60 Ostermann 2000, S. 431.

61 Zwei Schiitzenkrinze sind heute im GRASSI Museum neben der Der Stidte Kleinod (Kat.-Nr. A 17)
ausgestellt, beide allerdings um 1600 datiert. Siehe auch Pfau 1904. Max Lange berichtet leider ohne
Quellenangabe, dass bei jedem SchiefSen der beste Schiitze mit einem frischen Kranz geehrt wurde, vgl.
Lange 1893, S. 21. Auch beim Freischieflen wurde der Schiitze mit den meisten mittigen Treffern auf
eine Zielscheibe mit dem sog. Kranz-Preis geehrt, der sich auf Y10 des Gesamtgewinns belief, Schnitzler
1992, S. 134. Bei Freischiefen soll er als freundschaftliche Aufforderung zum nichsten Schieflen im
Gewinnort gewertet worden sein, Paravicini; Hirschbiegel; Wettlaufer 2005, S. 528.

62 De Stopp, S. 85, zitiert nach Jacobs 1887, S. 75.

63 Pfau 1904, S. [2].
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sondern vermehrt in den burgundischen Niederlanden. Nur wenige haben sich allerdings
erhalten: Eine vergoldete Krone aus Silber einer unbekannten Schiitzengesellschaft, die
im letzten Viertel des 16. Jahrhunderts entstanden ist, befindet sich im Besitz der privaten
Amsterdamer Dutch Renaissance Art Collection.®* In Diessen in Nordnbabant hat die St. Joris
Schiitzengilde den neuen Gildebriidern eine Perlenkrone aufgesetzt, wihrend die anderen
um ihn herum tanzten;* eine genaue Datierung wurde leider aufgrund des schlechten
Zustands der Krone noch nicht vorgenommen. Insgesamt stellen die spatmittelalterlichen
und frithneuzeitlichen Schiitzenkronen im Vergleich zu den Schiitzenketten und Zeptern
eine wesentlich kleinere Objektgruppe dar.

1539 geht aus den Statuten der St. Sebastianusgilde in Ham (Nordfrankreich) hervor,
dass es zwei Schief3spiele gab. Ein Kénigstitel stand dem Sieger des NachtigallschiefSens zu
und einem anderen ein weiterer Konigstitel fiir das Papageienschieffen, denen jeweils eine
verge ou un signet d argent”, also ein Stab oder ein silbernes Zeichen, hier ist wohl weniger
ein Siegel gemeint,® iiberlassen wurde.®”” Durch den méglicherweise erhdhten Schwierig-
keitsgrad beim Papageienschief8en, der nicht niher beschrieben wird, stand dem Sieger
ein teurerer Stab zu. Der Preis wurde ausdriicklich auf 4 Sol geschitzt, was auf ein bereits
bestehendes Objekt schlieflen lisst, weniger auf eine neu zu fertigende Silberschmiede-
arbeit.®® An diesem Beispiel zeigt sich, dass im Gegensatz zu den Michaelis Schiitzen aus
Kempen, die einen bereits im Vorfeld ausgehandelten Konig wihlten, den Statuten zufolge
eine wettkdmpferische Leistung im Vordergrund stand und entsprechend entlohnt wurde.

In Statuten iiberwiegt die Nennung des Papageis oder silbernen Vogels als Insignien-
bezeichnung. In der Kieler Griindungsurkunde der Kompanie von 1412 beziehen sich die
Statuten® umfangreich auf die Art des Tragens, auf die Bestrafung bei Fehlverhalten sowie
auf die Konditionen des Sieges:

Des hebbe wy laten maken enen voghel van sulvere also gud alse en pund pennyngbe, den schal de genne,
de unse koningh wert, to dem jare dreghen in der wyse de nascreven is, unde were id zake, da hee ene
dryge afschote to dren jaren, dat ene jare unghescheden volghende na dem anderen, so schal de voghel
syne eghene wesen, unde de schaffere desser kumpanyge scholen enen anderen voghel maken laten.

64 Siehe Ausst.-Kat. Schutters in Holland 1988, Kat.-Nr. 108, S. 294.

65 lven; Bogaerts; Gerwen 1983, S. 85.

66 Der Begriff signet wurde vielfiltig verwendet. Das signet als cachet, also Amtssiegel iibersetzt bei
Jacques-Rémi-Antoine 1856, S. 754; Molé 1854, S. 440. Bei Dora Hartwig entsprechende Nennung von
seigneaulx, also kleinen Anhingern von Rosenkrinzen, siche Hartwig 1936, S. 41.

67 Schrijver und Dothée sehen die Zepter als gesamtgesellschaftliches Phinomen der Schiitzenkénige in
ganz Flandern: ,,Lempereur est porteur d’un baton sur lequel sont posés trois papegais aux armes de la gilde,
vgl. Schrijver; Dothée 1979, S. [9].

68 Vgl. Reintges 1963, S. 267, Anm. 158.

69 Siewert 1962, S. 60, 62. Neuhochdeutsche Ubersetzung ebd., S. 61, 63. Vgl. Transkription im Anhang,
Nr. 2.
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Am Anfang der Statuten wird in der Urkunde postuliert, dass der silberne Vogel unter
der Bedingung eines dreifachen konsekutiven Sieges dem Konig zu ,eigen sein® wiirde.
Danach wurde der Vogel ersetzt und die Vorsteher der Gilde, die sich um Finanzen und
Buchfithrung kiitmmerten, hier die sog. Scheffen, lielen einen neuen Vogel anfertigen.
Die Kosten wurden vermutlich aus den gemeinsamen Finanzen gedeckt und dieser kon-
sekutive Gewinn, der heute Hattrick’® genannt wird und hiermit belegbar bereits im
Mittelalter praktiziert wurde, wird weniger die Regel als die Ausnahme gewesen sein.
Dem silbernen Vogel wird sowohl erheblicher finanzieller Wert durch die Beschreibung
des Silbergewichts wie ideelle Bedeutung fiir die Gesellschaft beigemessen und er wird
ganze sechs Mal (zu unterscheiden vom einfachen Vogel, mit dem die Attrappe auf der
Stange gemeint ist) in den Statuten genannt. Wurde der Konig gewihlt, konnte man
einen Ausgleich der in drei hintereinander folgenden Jahren iibernommenen Kosten fiir
die Ausrichtung des Schieflens vermuten.”' Handelte es sich um einen ,fair' ausgetra-
genen Wettkampf, muss eine Ehre dem Konig gegeniiber als besonders verdienstlichen
Schiitzen in Betracht gezogen werden. Neben der Benutzung als Insignie tritt also die
Funktion als Preis, der an den Gewinner {ibertragen wurde. Ob nur ein Teil der Kette,
nimlich ausschlieflich der Vogel, oder auch die Glieder der Kette oder andere Einzel-
teile betroffen waren, geht aus den Statuten nicht hervor. Dafiir wurde die Tragweise des
silbernen Vogels sehr genau festgelegt:

Item unse koningh schal dessen voghel dreghen alle hilghe daghe uppe synem hovede edder an synem
halse unde en schal ene nicht dreghen in unerlike stede’?, were id dat dit scheghe, alse vaken alse hee des
vorwunnen wert, so schal hee dat der kumpanyge wedden mid ener tunne beres.

Item dee schaffere scholet em gheven ene mutze alse gud alse teyn schillinghe, dar schal hee den voghel
openbar uppe dreghen.

Item were id, dat hee den voghel nicht en drughe alle hilghe daghe, alse vaken alse hee des vorwunnen
wert, also vaken schal hee dat der kumpanyge wedden mid sos pennyghen.

Die Penalisierung des Schiitzenkonigs, der den Vogel vergafd zu tragen oder willentlich
nicht tragen wollte, lsst auf die Tatsache schlieflen, dass Kénige sich solcher Vergehen wie-
derholt schuldig machten und dass deswegen die Regelungen in den Statuten tiberhaupt

70 Im Fuf$ball und Eishockey verwendete Bezeichnung fiir das Erzielen eines Tores durch einen Spieler
in demselben Spiel oder in einem Zeitabschnitt, bspw. Halbzeit. Auch bei dreifachen Wahlen in der
Politik verwendet, siche zum Hattrick bzw. har trick: https://dictionary.cambridge.org/de/worterbuch/
englisch/hat-trick [08. 05.2023].

71 So auch bei der Schiitzengilde in Kopenhagen 1447. Nach dem Gewinn eines Rings im Wert von 2 Rhei-
nischen Gulden musste der Sieger 6 Fass Bier zur Verfiigung stellen. Dafiir durfte er nichstes Jahr mit
zwei eigenen Gisten an drei Gelagen ohne weitere Kosten teilnehmen, Sendergaard 2006/2007, S. 232.

72 stete, stswh. swl.“, Mittelhochdeutsches Handwérterbuch von Matthias Lexer, digitalisierte Fassung
im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version o1/21.
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aufgenommen wurden. Der Vogel musste entweder an der Kopfbedeckung oder am Hals
getragen werden und konnte wahrscheinlich mit einem Haken nach Belieben an der Klei-
dung befestigt werden; dabei musste er jedoch zu jeder Zeit sichtbar sein. Davon ausgehend,
dass der Wiirdetitel mehr eine Ehre als eine Biirde war, kann nur spekuliert werden, wes-
halb diese konkreten Regeln in Kraft treten sollten: Es werden Verpflichtungen mit dem
Tragen des silbernen Vogels einhergegangen sein, die nicht sonderlich beliebt gewesen sein
diirften oder erhebliche Kosten mit sich brachten. Dass der Titel an finanzielle Bedingungen
gekniipft war, ist aus den meisten Statuten sehr eindeutig — so auch in Kiel — herauszulesen.
Hinzu tritc das Gebot, den Papagei nicht an unehrlicher stede zu tragen. Hier ist nicht die
Stelle am Korper gemeint, sondern ein unehrlicher Ort, also ein Bordell oder etwa Bade-
haus. Das im selben Zug genannte Gebot, die Insignie immer an sichtbarer Stelle zu tragen,
lasst darauf schliefen, dass dem ehrwiirdigen Schiitzenkénig das Aufsuchen von ,unsitt-
lichen® Orten nicht nachgesagt werden sollte. Dies konnte scheinbar nicht nur der Gilde,
sondern tibergeordnet auch dem Ruf der Stadt schaden. Tugenden wie , fine behavior and
armed grace“”’, wie es Peter ARNADE anhand der Statuten burgundischer Schiitzengilden
feststellte, konnten entsprechend erzwungen werden. Man forcierte seinen Wiedererken-
nungswert durch das Tragen der Insignien, die der Gilde Ehre bringen sollte und nicht
Schande durch das Frequentieren unchrbarer Hiuser.

Fiir die St. Georgsschiitzengesellschaft von Soest haben sich mehrere Schriftquellen,
unter anderem mehrfach bestitigte und erweiterte Statuten erhalten,” die sowohl auf
Kontinuitit der Pflichten als auch auf Verinderungen oder Konkretisierungen der jewei-
ligen Aufgaben schlieffen lassen. Fiir das Jahr der Aufsetzung der ersten Statuten 1514 ist
erst von einem Kleinod die Rede, welches in festgeschriebener Frequenz bei Hochzeiten,
am Sonntag, an Festen der Apostel und des Patroklus an einem Haken (wie wohl auch der
Kieler Papagei) getragen werden musste:

Item bey genne dey den Vogel affschut dey sal setten ip dem kampe vere borgen vor dath cleynheyt unde
bey van Soyst geven der geselschop eyn hoken den sal hey dregen alle Sundage Apostel dage und unser
seyven frowen dage up siintte Patroclus und dey vere hochtydt’> und besunder wan man begencknisse
helt in der kerken.

Die Emphase wird im Gegensatz zur Kieler Griindungsurkunde auf die Aufenthalte in der
Kirche gelegt, die neben Prozessionen und Hochzeiten ausdriicklich das Tragen des Kleinods
bei Totenmessen verpflichtete, wahrscheinlich fiir die verstorbenen Bridder und Schwestern

73 Vgl. Arnade 1996, S. 69.

74 Vgl. Vogeler 1883, S. 1—4. Ordnung der Schiitzen St. Georgen von 1533 ebenfalls abgedruckt (jedoch
mit Transkriptionsfehlern) bei Deus 1975, S. 674f.

75 Um 1400 wird bereits der Begriff Hochzeit fiir EheschlieSung, und nicht eines der vier kirchlichen Hoch-
feste verwendet, ,HOCHZEIT, £.“, Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm,
digitalisierte Fassung im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version o1/21.
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der St. Georgsbruderschaft. Die wochentlichen Messen wurden in der Stiftskirche St. Patro-
klus gefeiert. Dass anstatt des hl. Georg die lokale Verehrung des Patroklus in den Statu-
ten vorrangig genannt wird, muss auf die Bedeutung der Stiftskirche sowie auf die in Soest
bedeutsame Patroklustracht zuriickzufithren sein, an der die Schiitzen nachweislich teilnah-
men.”® So heif3t es ein paar Zeilen spiter erneut ausdriicklich auf die Bruderschaft bezogen:

Item Cleynheidt dath yst Siinte Jorgen der broderschop dat sal nummant verpauden offte verkopen. Off
ehn sterben queme so sal man dath cleynheidt nehmen und legen yd yn den kasten siintte Jorgens der
broderschop.

Nach dem Ableben eines Bruders oder einer Schwester der Bruderschaft wurde ein anderes
Kleinod, gemeint ist wahrscheinlich ein silbernes Mitgliedszeichen, eingezogen und kam
zuriick in den Besitz der Gilde, die das Objekt wiederum in der Schiitzenlade verwahrte,
bis ein neues Mitglied in die Gesellschaft eintrat.

Dem Sieger des Vogelschief3ens in Soest wurde in den erweiterten Rechten 1533 (wie
in Miinster) eine Kopfbedeckung und dazu ein silberner Ring im Wert eines Guldens als
Preis iiberreicht:

Item bey genne de den fogel affchuyt, dey sal hebben eyn bonet und eynen gulden off sylveren rinck de
sal hey wech geven eyn golt gld. der gesellschop op dem Wynhuse.

Den gewonnenen Ring musste er sodann verkaufen, um die Kosten fiir das Weinhaus und
das darin stattfindende Gelage nach dem Schieflen finanziell zu decken. Der Umgang mit
dem Schiitzensilber wird detailliert beschrieben und verrit die Wertezuschreibung der Gilde
gegeniiber den Objekten auflerhalb des rituellen Rahmens ,Vogelschieffen‘:

Item dat sylveren kleynode, fogel und breve hort / der geselschop off eyn sterven queme so sal met leg-
gen / in dat schap / in vorwarynghe der geselschop op sunt Jurryus torn und de de [sic] / Kleynode fogel
und Breve hevet sal hey unverpant / laten eber unversat.

Sollte eine Seuche grassieren, ,,off eyn sterven queme*””, miisse das Schiitzensachgut in eine
Lade gelegt werden. Dartiber hinaus solle es zum Schutz vor Verlust in den St. Georgsturm,
wohl das Schiitzenhaus der Gesellschaftt, gebracht werden. Zudem wurde reguliert, dass
ausdriicklich derjenige, der die Objekte und Urkunden verwahrte — es kann sich um den
Vorsteher der Gilde gehandelt haben, es kann ebenso abwechselnd verwahrt worden sein —,
sie nicht verpfinden und versetzen”® durfte. Dass die Objekte explizit der Gesellschaft

76 Vogeler 1883/84, S. 4f.

77 Herzlichen Dank fiir die umfangreichen Hinweise zur Ubersetzung Christian Fischer, WWU Miinster.
Vgl. Lasch; Borchling; Cordes 1956—2017, Sp. 4751.

78 Die Bedeutung von Versetzen kann umfassen: vertauschen, austauschen, verkaufen, an eine andere
Stelle (als die genannte Lade) setzen, oder ebenfalls als Doppelung verpfinden, ,VERSETZEN, verb.,
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gehorten und keineswegs vom Verwahrer verkauft werden diirften, legt nahe, dass dies
bereits vorgekommen war oder eine begriindete Angst vor solch einer Tat bestand, wenn
durch eine Seuche das Vogelschieflen nicht stattfinden konnte.

Die Aalborger Papageiengilde erlief§ 1485 Regulierungen fiir die Handhabung des silber-
nen Papageis, da er anscheinend mehrfach beschidigt wurde. Ein Mitglied der Stockhol-
mer Gilde (St. Marien oder St. Gertrud) wurde 1489 zu einer Strafe von 12 Mark verurteilt,
weil er den silbernen Papagei beschidigt hatte, musste jedoch nur 6 Mark fiir das Ziicken
eines Messers Strafe zahlen.”” 5 Mark wurden dann sogar fiir die Reparatur des Papageis
veranschlagt, fiir dessen Kosten jedoch die Scheffer der Gilde aufkommen mussten. 1493
wurde wieder ein neuer Papagei angefertigt und 1515 kamen der Rat und der Biirgermeis-
ter fiir die Kosten (20 Mark) auf.** An diesem Beispiel ist ersichtlich, dass die Schiitzen
entweder nicht vorsichtig mit dem Papagei umgingen oder aber dass er mehrfach als Preis,
wie etwa in Kiel, verschenkt wurde. Diese Beispiele konnten erkliren, wieso etwaige sat-
zungsgebundene Anforderungen an das Tragen oder das Zuriickfiihren der Schiitzenkette
zu Hinden der Gesellschaft zunehmend in Statuten auftauchen: Schiitzenketten waren
schon im Mittelalter durch die jihrliche, wiederholte Benutzung und die damit einher-
gehenden Modifikationen ,gefihrdet’, sodass die Stauten als Schutzmechanismus genutzt
wurden, um die Insignie vor Schiden zu bewahren.

Den ,rechtlichen® Status einer Schiitzenkette, die als tartschen und cleinot beschrieben
wird, erwihnt ein Schweinfurter Ladenbrief,®" der 1462 ausgestellt wurde. 1463 traten 42
Stidte und Dérfer Frankens und Thiiringens in Schweinfurt zum Schief8en an.®*

Die Kette wurde an Sieger weitergereicht, bis sie nach dreimaligem konsekutiven Gewinn
Eigentum derselben wurde: ,der sol dasselbe cleinot zu grunde sein®, und es soll dann auch
ngantz und zu todt und ab sein.*** Sodann wurde die Siegergesellschaft verpflichtet, eine kost-
spieligere Stiftung, nimlich um genau zwei Gulden teurer als die Kette des Vorjahres, zu ver-
anlassen und zu finanzieren. Der Lohn des Goldschmieds war auf einen Gulden festgelegt.**
1473 war die Kette schliefSlich acht Tartschen schwer — entweder wurde sie also 1466 neu
begonnen oder aber die vorherigen Schilde wurden aufbewahrt oder nachtriglich angehingt.®

Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, digitalisierte Fassung im Worterbuch-
netz des Trier Center for Digital Humanities, Version o1/21.

79 Sendergaard 2006/2007, S. 232.

80 Sendergaard 2006/2007, S. 231.

81 Ladebrief von Schweinfurt transkribiert von Ludwig 1910, Blatt 2.

82 Die Schiitzen kamen aus etlichen Stidten aus dem heutigen Unterfranken, dem Kurmainzer Unter-
maingebiet, Wiirttembergisch-Franken, Mittelfranken, Thiiringen und Sachsen, vgl. Saffert 1958, S. 16 f.

83 ,ABSEIN®, Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm, digitalisierte Fassung
im Worterbuchnetz des Trier Center for Digital Humanities, Version or/21.

84 Saffert 1958, S. 16.

85  Saffert 1958, S. 17.
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An diesem Beispiel einer Insignienvergabe, die jenseits des internen VogelschiefSens aus-
getragen wurde, kann eine Verschiebung des Wertes des Kleinods festgemacht werden: In
Zirkulation behielt sie ihren Status bei; sobald sie jedoch den Eigentiimer wechselte und
gewonnener Preis wurde, verlor sie ihren Status bzw. ihre Giiltigkeit, da diese sich aus der
bindenden Kraft als gemeinschaftlicher Wanderpokal speiste.

Neben der Reprisentation in der Stadt sind nur wenige Belege des Tragens der Kette
durch den Schiitzenkénig in der Kirche statutengemifd reglementiert worden — miissen
wohl als selbstverstindlich erachtet worden sein, zumal es sich um ein gemeinschaftliches
Ereignis der Schiitzenbriider und -schwestern handelte.

In Andernach musste Ende des 15. Jahrhunderts der Gewinner des jahrlichen Schiefens

% zur Bruderschaftsmesse ,,wie sich gebiibrt, mit den briidern in die

den ,silveren papegeye”
kiirchen komme[n]“ am Tag des hl. Sebastian (20. Januar) in die Pfarrkirche mitbringen und
einen Heller als Opfer darbringen.®” Diese bot somit fiir den Kénig weitere Moglichkei-
ten, und wie den Statuten zu entnehmen ist auch Pflichten, sich mit seiner Insignie sehen
zu lassen. Dass das Versiumnis mit einer Strafe gebiifft wurde, belegt hingegen wiederum
wie in Kiel, dass es sich nicht unbedingt um eine beliebte Aufgabe gehandelt haben diirfte,
was eher mit den damit einhergehenden Verpflichtungen des Schiitzenkonigtitels, weniger
mit der Pflicht des Tragens an sich zu tun haben diirfte. Darunter zu zihlen sind die bereits
genannten finanziellen Verpflichtungen gegeniiber der Gilde, der Bruderschaft oder etwa

das Ausrichten bestimmter Veranstaltungen.

5.4 Sehen und gesehen werden: Schiitzenkonige unterwegs

In den Statuten der Schiitzengesellschaften wurden Hochzeiten und Messen, Prozessionen und
Gelage als Veranstaltungen mit der Pflicht zum Tragen der Schiitzenketten genannt. Diese
mochte ich im Folgenden aufgrund ihrer sozialen Vernetzung zwischen den urbanen Akteuren
detaillierter ausfiihren, die weit (auch geographisch) iiber das Vogelschieffen hinausgingen.
Prozessionen und Umziige waren wichtige Momente der stidtischen Erinnerungskul-
tur und ein sozialer Spiegel zugleich. Im Gegensatz zum Adventus, bei dem man die Teil-
nehmer erst kurz vor dem tatsichlichen Einzug in die Stadt versammelte und erst dann
auch ordnete,*® waren innerstidtische Umziige von Gruppen wesentlich strukturierter.

86 In den Statuten von 1569, die auf der Schiitzenlade geschrieben stehen, ist der Vorginger des heute
noch erhaltenen Vogels gemeint. Der alte Vogel wurde wohl 1632 bei einem Raub von den Schweden
entwendet, vgl. Fischer 2008, S. §8. Das erste Mal wird der heutige Papagei als Realie im Schiitzenbuch
unter dem Inventar des Schiitzensilbers genannt: ,.eyne sylveren Papegeye”, ebd., S. 66.

87 Vgl. Fischer 2008, S. 88.

88 Heinig bezeichnet den Charakter des Triumphzuges als einen Ausdruck der ,zeremoniellen Archaik®,
»derzufolge abseits der Liturgie fast allenthalben gewohnheitsmifiige Verbindlichkeiten herrschten und
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Der Krénungszug, also der (Um-)Gang des neu gekronten romisch-deutschen Kénigs im
Spitmittelalter, war ausgehend von der Kronungskirche geordnet und fithrte dann zum
Rathaus.®” Prozessionen konnten aufgrund ihrer strukturellen Ordnung die Hierarchie und
den Status der einzelnen sozialen Gruppen fiir die Stadt und die Bewohner darstellen und
setzten diese innerhalb der Gruppe selbst fort.”

Vogelschieflen ebenso wie Freischieflen fanden oftmals begleitend zu anderen groflen
Prozessionen der Stadt statt,”" die zwischen zwei bedeutenden Gebiduden, meist Pfarrkirche
und Rathaus oder einer Burg und Residenz (wie in Kalkar) begangen wurden. Entweder
wurde dabei historischer Ereignisse gedacht, an tiberstandene Gefahren und verstorbener
Mitglieder erinnert, oder sie fanden schlicht an einem kirchlichen Feiertag statt.”* Die dabei
mitgefithrten Objekte — Reliquien, Reliquiare, Insignien, Baldachine, und nicht zuletzt die
Schiitzenketten, die der Konig nach seiner Titeliibernahme trug, also der Reichtum der
Bruderschaften und sozialen Gruppen — wurden bei solchen Gelegenheiten vorgefithrt. Man
denke ebenfalls an die Ausgestaltung der Umziige durch klangreiche ebenso wie materiell-
visuelle Objekte wie Fackeln®’, Trommeln und Pfeifen.

Leider ist die Uberlieferung von genauen Handlungsabliufen wihrend der Festziige
nach dem Vogelschiefien in Statuten oder durch zeitgendssische historiographische Quellen
selten. Dafiir seien hier jene Umldufe zusammengefasst, die sich mit organisierten Schiit-
zen in Zusammenhang bringen lassen, bei denen die Schiitzenketten getragen und fiir die
Offentlichkeit als korporatives Zeichen und individuelle Insignie des jihrlichen Konigs und
Reprisentanten der Schiitzengesellschaft sichtbar prisentiert wurden. Dazu gehoren die
Einziige der Schiitzen bei Freischieflen und Landjuwelen, kirchliche Prozessionen und sog.
Trachten, wie etwa die Viktorstracht in Xanten, bei der bspw. die vier Schiitzengilden von
Kalkar 1487 40 Gulden Tuch von der Stadt geschenkt bekamen, um sich Laufzuriisten®.”
Auch am Patronstag konnte die Anwesenheit des Schutzheiligen beschworen und aufgerufen
werden. Uber Umziige von Mitgliedern einer Schiitzengesellschaft gibt es einige Berichte:
In Coesfeld wurde der Festzug einen ganzen Tag nach dem Vogelschieflen vom spegelhus,
einem am Market gelegenen Weinhaus, welches auch als ein Teil des Rathauskomplexes
gedeutet wurde,”” zum Graben und wieder zuriick abgehalten. In Bocholt geleiteten die

kaum etwas schriftlich fixiert war.“ So sei dies eine Gelegenheit, Hierarchien einzufithren, wihrend
man Truppenschauen veranstaltete, die in der Lage seien, einen staatlichen Hof zu errichten, der sich
in dieser Hierarchie spiegele, vgl. Heinig 2006, S. 103 f.

89 Heinig 2006, S. 108.

90 Schwedler 2008, S. 122-142.

o1  Scheler 1992 (2019), S. 244.

92 Diinnebeil 2003, S. 82.

93 Diinnebeil 2003, S. 74f.

94 Vgl. Kistenich 2005, S. 134.

95 Schweers 2012, S. 176.
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Schiitzengesellschaften St. Georg, Sebastian, und Antonius das Bocholter Kreuz (Anf. 14. Jahr-
hundert) aus der Kirche St. Georg und begleiteten die sog. Kreuztracht bei der Kreuz-
erhdhung in einer Prozession um die Stadt.”® Auch in Kempen wurde das Gnadenbild der
Muttergottes mit der Traube, dessen Votivgabe aus einer ehemaligen Schiitzenkette besteht
und hierfiir umgearbeitet wurde,”” am Sonntag nach Johannes, dem 24. Juni durch die Stadt
getragen. Fast alle Biirger sollen die sitzende Muttergottes mit Christuskind in einer Pro-
zession zur Peterskapelle begleiten, ,,der ihrerseits die Bilder der anderen Heiligen inmitten
der Bruderschaften folgten, deren Patrone sie waren. “”® Die Biirger der Stadt sollen dabei
den begleitenden Schiitzen ebenso wie den Gesellen, die auf dem Marke gespielt haben,
2 Mark fiir Brot und Bier ausgegeben haben.”” Parallel dazu hat die Nikolausbruderschaft
diejenigen mit 2 % Schilling belohnt, die die Statue des hl. Nikolaus getragen haben.'*
Die Statuten der Armbrustschiitzen von Nivelles von 1342 geben eine Prozessionsordnung
am Patronatstag unter den beiden Schiitzengesellschaften vor:

Item ont ordonné et se sont accordé que le jour sainct Michiel pour paix entretenir entre les arbalestiers
et archiers, les archiers seront tenus de rentrer a la procession dedan la ville devant les arbalestriers et

les arbalestriers ensuyvant, et a toute aultres processions asemblablement les archiers seront et rentreront
101

touisiours devant les arbalestriers.
Der Vorrang der Bogenschiitzen gegeniiber den Armbrustschiitzen ist dreifach (!) betont
und impliziert nicht nur eine héhere Rangordnung unter der jeweiligen Gesellschaft mit
dessen Patron, sondern auch unter den jeweiligen Schusswaffen, nimlich der Bogenschiit-
zen vor den Armbrustschiitzen. Aus Kleve ist bekannt, dass die Antonius-Schiitzen in
Paaren nebeneinander laufen sollten, wenn das hier nicht niher beschriebene Gnadenbild
getragen wurde:

Item asmen onser lieuer vrouwen beelde to Cleue dragende is, so sullen alle die gildbruders van der koue-
len tor acht uren vurmiddaige wesen an der middelpoirten ind sich dair vergaederen, pair ind pair to
gaen in der processien, |[...]." "

In einer kleineren Prozession in Erfurt zu Ehren der Stadtheiligen Eoban und Adolar im
Jahr 1452 mussten ,geharnischte Biirger®, Mitglieder der Zielschiitzen, fiir den Schutz der
Prozession sorgen:

96 Vgl. Schmeddinghoff 1922, S. 182 £, zitiert nach Korte 1952, S. 43.
97 Siche Kapitel 4.6.1.

98 Vgl. Janssen 1993, S. 21.

99 Janssen 1993, S. 21.

100 Janssen 1993, S. 2I.

1o1 Vgl. Reintges 1963, S. 342.

102 Siche Anhang Nr. 1.
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Auch so hatte eyn rath bestalt hundert weppener von den zielschiitzen, die in geschmiickten harnosche
wol gezeuget neben unsern hern gingen und bewarthen, das das volck den hern mit dem sacrament und
auch dz’ejhmen, die die heylz'gen trugen, nicht gm’rungm wurden. '

Die Schiitzen waren also nicht direkt an der Prozession beteiligt, sollten jedoch die Sakra-
mentstriger und den Klerus vor Bedringung oder Beengtheit durch die Bevolkerung
schiitzen und die Wege von Rathaus zum Dom und wieder zuriick freihalten.'**

Der Chronist Simon Grunau beschreibt zwischen 1517-1521/1530 die Privilegien eines
Schiitzenkdnigs in Kénigsberg:'*

Item er in satzte vor ein igliche stat ein schieszaum und darauf ein vogel von holtcze gehawen, wie eine
henne grosz mit auszgemc/etm ﬂigeln, und satzte eim ein gesc/amck Zu geben, wer im ein stuck abeschosse
und der den fogel gantz, aber bey stucke, ader das letste stuck abschosse, der sollte konig sein das gantze
Jjar, und dieser trug einen iibergiilten vogel mir einer silberne kette stets im feirtage am halsz unnd zu
nechst dem rath gieng in der procession."*®

Bedeutende kirchliche Prozessionen, an denen eine grof8e Zahl von Biirgern teilnahm oder
gar dazu verpflichtet wurde, sind insofern von Interesse, als dass sie die Schiitzen als soziale
Gruppe in der Regel nicht erfassen. Lediglich in Briigge ldsst sich anhand der Bestitigungs-
urkunde der St. Sebastianus Bogenschiitzengilde von 1425 belegen, dass die Mitglieder der
Gilde gesondert laufen durften:

Item dat zy up den dach van den omeghanghe ter processie van den heiligen bloede en randeren processien
als de scotters van den voetboghe in ordenantie staen zullen, aldiergelike ooc staen zullen in ordenantie
ter chierlichede van der stede, ghelyc den vors. Scotters van den voetboghe."®”

Gerhard FouQUET nimmt eine nach Alter sortierte Reihung der Gilden bei der Kieler Pro-
zession von 1472 an. Dort entschieden die Ratsherren {iber die Position der Gesellschaften,
bei der die vordersten Plitze von dem Priesterkaland'®® besetzt waren. Dahinter folgten die

103 Prozessionsordnung gedruckt bei Michelsen 1855, S. 46 £., zitiert nach Diinnebeil 2003, S. 79, Anm. 29.

104 Diinnebeil 2003, S. 79f.

105 Das beschriebene Vogelschieflen soll um die Mitte des 14. Jahrhunderts zur Regierungszeit des Deutsch-
ordensmeisters Winrich von Kniprode (um 1310-1382) stattgefunden haben. Grunau gilt insbesondere
fiir die frithen Trakrate als unzuverlissig, weswegen dieses Detail eher ins 15. Jahrhundert oder gar zu
Grunaus Chronistentitigkeit zu datieren ist. In allen Fillen ist es fiir die Beschreibung der Insignien,
ihrer Nutzung und die Nennung der Privilegien relevant. Siehe zur Uberlieferung der Chronika und
beschreibung allerliistlichenn(s), niitzlichsten und waren historien des namkundigenn landes zu Prewssen,
heep://www.geschichtsquellen.de/werk/2547 [08. 05.2023].

106 Vgl. Perlbach 1876, S. 613.

107 Vgl. Reinges 1963, S. 339.

108 Der Priesterkaland von Kiel war eine, dhnlich der Liibecker Zirkengesellschaft, seit 1334 gegriindete
Gilde, bestehend aus jeweils 24 geistlichen und 24 weltlichen Mitgliedern, die wiederum aus dem Kieler
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Gilden, dann die Handwerksimter, geordnet nach , Ehrbarkeit®; die Knochenhauer waren
ganz vorne aufgestellt, in der Mitte die Fischer und Schuhmacher und ganz am Ende die
Flickschuster und -schneider.'®” Ebenfalls im Jahr 1472 fand in Niirnberg eine Prozession
statt, bei der alle Einwohner zur Teilnahme aufgefordert wurden. Dort war die Aufstellung
eine dhnliche: Nach den Geistlichen folgte das Sakrament, dann der Rat mit dem sog. XXIer-
Ausschuss und dann die Ziinfte, zum Schluss die Frauen.''® Prozessionsordnungen dieser
Grofe in ziinftisch organisierten Stidten geben, wie etliche weitere bereits von der Forschung

111

aufgearbeiteten Beispiele — etwa die Hochwasserprozession in Frankfurt''' oder die Fron-

112

leichnamsprozessionen in Straflburg''?, Eichstitt, Braunschweig''? — keinen Aufschluss iiber

eine stidtische oder kirchliche Position der Schiitzen in der Stadt. Im Gegenteil, sie sind
ein Beleg fiir die Einordnung aller Biirger in die gesellschaftlich {ibergeordneten Ziinfte.*

Bei der Viktorstracht''® in Xanten im Jahr 1464 wurde zwar ebenfalls eine soziale Zuord-
nung nach Ziinften vorgenommen, jedoch durften sich hier die Schiitzen ausnahmsweise
von ihren Amtern l6sen und in ihrer eigenen Gesellschaft laufen. Der Stiftsdekan Arnold
Heymerick berichtet, dass 120 Schiitzen (er nennt hier leider nur die Weseler Schiitzen),
bestehend aus zwei Schiitzengilden und in Begleitung der Bevolkerung, fiinf Priestern, Musi-
kern und einem Vorreiter, teilnahmen.''® Alle Schiitzen sollen jeweils zweifarbig gekleidet
gewesen sein. Die St. Michaelis Schiitzen der Stadt Kempen sollen in voller Aufriistung,
halb rot und halb blau in Begleitung von Trommlern und Pfeifern und einem gewissen
LHRitter Gies“ gewesen sein.''” Die Viktorstracht 1487 war wesentlich prachtvoller und die
Kosten dafiir vier Mal héher. 200 Schiitzen, zusammengesetzt aus vielen unterschiedlichen
Schiitzengilden sowie stidtischen Biichsenschiitzen wurden einheitlich in Rot und Weif$
gekleidet. Nach den Vorreitern folgten die Schiitzen, begleitet von Trommlern und Pfeifern,
dann folgten uniformierte Reiter, Biirger, Bannertriger und schliefllich nichtuniformierte
Reiter. Im Ratsprotokoll wird ausdriicklich darauf verwiesen, dass die Schiitzen zu Ehren
unseres gnidigen Herren in der Stadt (,ter eren unfS gnedigen herrn ind der stat*) an der
Viktorstracht teilnahmen, wihrend die Ziinfte damit fiir das Gemeinwohl (,dar sy ock tot
den meynen gude horen) einstanden.''® Das Kapitel St. Viktor begriindete das Stattfinden

Adel, Geistlichen und dem Rat gespeist wurden, siche Walther 1991, S. 47f.

109 Fouquet 2003, S. 9.

o Lother 1998, S. 442.f.

1 Signori 2008, S. 114.

2 Alioth 1988, S. 324—326; Von Heusinger 2009, S. 127-132.

113 Diinnebeil 2003, S. 76f.

114 Siehe zur Interpretation historischer Quellen zur Prozessionshierarchie Von Heusinger 2007, S. 147-151;
siche auch Lother 1999.

115 Kat. Auswahlkatalog StiftsMuseum Xanten 2010, S. 78—80.

116 Scheler 1987 (2019), S. 232.

17 Pasch 1922, S. [9]; Janssen 1993, S. 31.

18 Vgl. Details zum Ratsprotokoll bei Scheler 1987 (2019), S. 236.
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der Tracht mit den Tiirkenkriegen,'"” was den militirischen Aspekt der Prozession unter-
mauern sollte. Tatsichlich finanzierten die Einnahmen aus der Viktorstracht 1464 die Reno-
vierung des Xantener Domes.'* Leider ist nicht iiberliefert, nach welcher Hierarchie die
Schiitzengesellschaften untereinander organisiert waren, jedoch kann eine nach Fithrung der
Waffen oder nach Alter der Gesellschaft strukturierte Rangordnung angenommen werden.

Militarische Fest- und Ausziige, zu denen auch die Viktorstracht zumindest aufgrund
der separierten Schiitzen in Teilen zu zihlen ist, folgten meist anderen hierarchischen Struk-
turen als religiése Prozessionen und die sozialen Ordnungen konnten mafigeblich von den
Bitt- und Fronleichnamsprozessionen abweichen.'?' Wihrend die prestigereichste Stellung
einer sozialen Gruppe bei religiésen Prozessionen dem Sakrament am nichsten war, waren
bei militdrischen und politischen Ausziigen die vordersten Positionen die begehrenswer-
testen. Die Liibecker Zirkel-Gesellschaft ordnete umgekehrt die ranghdchsten Mitglieder
in die letzte Reihe des Zuges, wihrend die Rangniedrigsten vorne mitliefen; dies jedoch
beim eigenen Umzug, nicht bei einer Prozession.'*?

Im Gegensatz zu den meist kleineren Stidten, die eine bis drei Schiitzengesellschaften
besafSen, veranstalteten die Kélner Schiitzen das Vogelschieflen aus den politisch organi-
sierten Gaffeln heraus. Hermann Weinsberg berichtet mehrfach iiber das VogelschiefSen,
das in Kéln in Zusammenhang mit der sog. Holzfahrt'** stattfand. Diese war iibrigens
auch fiir Siegburg und auch fiir Kempen'** belegt und kam einem militdrischen Auszug am
nichsten. In Siegburg bringt Felten das Schiitzenfest mit der Holzfahrt durch das ,,Setzen
eines Maibaumes und das damit einhergehende Schlagen des Holzes im Wald in Verbin-
dung.'® Es ist also nicht gesagt, dass die Kolner und Siegburger dasselbe Fest zusammen
feierten — die Siegburger Holzfahrt ist erst oder wieder 1568 belegt.'*®

In Kéln wurde die Holzfahrt mit einer urbanen Legende zu Ehren des Marsilius ver-
woben. Er soll die Belagerung des romischen Kaisers zerschlagen haben, indem er Frauen
befahl, mit Wagen in den Wald — dieser Wald wurde von den Kélnern als Ossendorfer Busch
gedeutet, wie 1589 von Weinsberg berichtet wird — zu fahren und dort Biume zu fillen.
Die Truppen des Kaisers wurden abgelenkt, Marsilius konnte zum Gegenschlag ausholen
und auf diese Weise die Stadt aus der Belagerung befreien.'?” So heifit es am 3. Juni 1555:

119 Einladungsentwiirfe fiir die Tracht legen nahe, dass auch andere Griinde eine Rolle gespielt haben
miissen, wie etwa ,Plagen, die tiber die Menschen wegen ihrer Stindenschuld gekommen sind®, vgl.
Hawicks 2004, S. 59f.

120 Hawicks 2004, S. 61.

121 Alioth 1988, S. 326—329.

122 Diinnebeil 2003, S. 84.

123 Schmid 2008, S. 67f.

124 Militzer 2011, S. 181.

125 Felten 1914, S. 32f.

126 Felten 1914, S. 33.

127 Diintzer 1846, S. 43—52.

Sehen und gesehen werden: Schiitzenkdnige unterwegs | 221

© 2024 Béhlau Verlag | Brill Osterreich GmbH
https://doi.org/10.7788/9783412529338 | CC BY-NC-ND 4.0



Es war der montag zu pinsten, das die amter schossen, und min swager umblauf schous den vogel aff
uff der steinmetzer gaffel van der wintmullen hinder s. Gereon, und als er konink was, dreif er groisse

kosten an und hilt sich gar herlich; alle amter hatten schir geschossen und zogen den holzfartdag ein-
drechtich in. Man hat vil sagens, es worde ein unrait dissmal untstain under der burgerschaft, dieweil

allerlei irtum des kirxpe[s s. Laurens und Velsii, Horneckers, Vorsbachs'*® und der parteien zu besor-
gen war, aber alle sachen gingen wol zu. Den dinstach haben wir die burger im harners zu Weins-
berch gesehen, sint den tag bei miner moder zu gast pliben. Den godestach zu pinsten haben wir den

wein in den Weiergraben und vur der durren minem swager dem konink geschenkt, den holzfartdach

haben min moder, suster und broder den inzuch uff dem Altenmart gesehn, sint bei mir under dem

raithaus zu gast pliben."*’

Weinsberg impliziert, dass es 6fter Unruhen bei den Umziigen gegeben hatte, die dieses Mal
ausblieben. Obgleich mit Unruhen Schligereien gemeint gewesen sein diirften, wurden
auch regelmiflig Verbote gegen Lirm ausgesprochen. Untermalt wurde das Vogelschieflen
oftmals, wie bei anderen Trachten, von Pfeifern und Trommlern, dem sog. Spi/, die kleinere
militdrische Umziige, vor allem Fufivolk und ausdriicklich nicht die Reiterei, zu begleiten

pflegten.’”® Dessen Auftreten sollte wie bei einem Feldspiel der Landsknechte Lirm ver-

ursachen, um das Militir ,zusammenzutrommeln®.'?

Am 30. April 1550 wurde dieses Spi/ der Schneiderschiitzen verboten, sollte der Kaiser
zum Zeitpunkt des Vogelschiefens zu Besuch sein.'** Es kdnnte auch sein, dass die Schneider
insgesamt zur Zeit des Vogelschieflens laut waren, denn 1535 wurde ihnen verboten, nach
neun Uhr abends lirmend mit den Trommeln durch die Straflen zu ziehen.'*? 1551 durfte

wiederum das Schroderamt zwar ein Vogelschief8en veranstalten, jedoch die Trommel nicht

am Sonntag geschlagen werden, da dann die Bittmesse stattfand.'*

128 Justus Velsius; im April 1555, also kurz vor der von Weinsberg berichteten Holzfahrt wurde er vom
Magistrat festgenommen. Gegen ihn, die Briider Vorsbach und Hornecker wurde ein gerichtliches Ver-
fahren im Rahmen der Inquisition eingeleitet, auf das Weinsberg wahrscheinlich hier Bezug nimme,
siche Ennen 1875, S. 787.

129 Vgl. Weinsberg, Hermann: Liber Iuventutis [324—329r.], Tobias Wulf (Hg.): Die autobiographischen
Aufzeichnungen Hermann Weinsbergs — Digitale Gesamtausgabe.

130 ,, Trompete und Pauke blieben der Kavallerie vorbehalten bzw. waren als imperiale Zeichen dem Herr-
scher bzw. dem Fiirsten vorbehalten, wihrend Trommel (kleine zweifellige Militirtrommel) und Pfeife
(kleine Querflste = Schwegel, Feldpfeife, Militirpfeife) ab dem 16. Jahrhundert das sog. (Feld-)Spiel
bildeten und die Infanterie bei langen Mirschen ermuntern sollten bzw. im Lager der Unterhaltung
dienten. Wie die Trompeter, die ziinftisch organisiert und ab Karl V. mit besonderen Privilegien ausge-
stattet waren und ihre Signale aus Griinden der Geheimhaltung nur miindlich tradierten, waren auch
Trommler und Pfeifer organisiert, konnten jedoch nie das Ansehen der Heertrompeter und -pauker
erlangen®, vgl. Hilscher 2004, https://dx.doi.org/10.1553/0 x 00047683, [08. 05.2023].

131 Vgl. Hoffmann-Axthelm 1983, S. 90.

132 HAStK, Best. 10B (Ratsprotokolle), A 14, f. 260°, 1548 September 26-1550 Juni o2.

133 HAStK, Best. 10B (Ratsprotokolle), A 9, S. 259, 1533 Oktober 24—1537 Dezember 21.

134 HAStK, Best. 10B (Ratsprotokolle), A 15, En, Cn. f. 213°, 1550 Juni 04—1551 August 17.
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Trommler und Pfeifer wurden oft auch bei Tafeln, Tdnzen und eigentlich allen Festver-
anstaltungen eingesetzt:'>> Man muss sie beim Vogelschiefflen und bei allen Mirschen von
Schiitzenhaus zum Weinkeller, vom Schieflplatz zum Rathaus im Rahmen der Umaziige
mitdenken und ,mithoren.!*®

Uber 30 Jahre spiter folgt schliefllich am 25. Mai 1589 ein weiterer, detaillierter Bericht
von Weinsberg tiber die Aufmachung der Schiitzen wihrend der Holzfahrt:

Vom scheispiel der amten uff pingsten von alters. Wie sie aus- und inzogen, sich den wein schenkten.
A. 1589 den 25. Maii, donnerstan nach pingsten, war es uff dissen holgfarttag still, wie nube dissen gan-
sen colnischn kreich durch, das die ammigter in Coln den vogel nit geschossen, noch zu holz in irer scho-
ner rustung nit gezogen sin. Und war also etliche jar her umb pingsten binnen und baussen Coln seir
still, als her das gemein hantwirksfolk und knecht kein lust oder freude mebe, wie vormails. Und leist
sich halb anseben, das sulch alt scbez'sspz'el mit dem stelen bogm ab sult komen und das armborstme-
cherbantwirk vergain. Sunst plagen gemeinlich die snider'” uff sontag Jubilate den fogel wff dem torn
uff dem Numart zu scheissen und die ander amter darnach bis uff montag zu pingsten, vil off wenich,
gingen darzwischen mit peiffen und tromen durch die stat spacern, leissen sich sehen. Und wolt als ein
amt hoichfertiger sin, als das ander mit schonen kleidern gar zirlich, auch zum underschit mit verschei-
den farben, roit, swarz, gra, gel, groin, weis, das ein amt vor dem andern erkant wurde. Dingstach zu
pingsten zugen die amter zur Wierporzen verscheiden aus nach Sulzs, wol gebutzst in iren harnerschen,
langen speissen, jeder amt vor sich mit einem fanen und konink, der ein silbere papageie vor der borst
hangen hatt. Den godestag zog jeder amt mit sinem fanen auf's. Gereonsdreischs, da monsterten sei.
Den holtfarttag zugen sie besonder aus bis Aissendorper busch, daselbst satzst man sei alle samen in ein
ordnong, quamen also funf dich zu Eigelstein in irer Rustung mit iren fanen und wol hondert burger
zu pferde vor in hin in Coln durch die Paffenporss, uber den Altenmart bis uff den Heumart herumb,
da moln]sterten sie samen, zogen also, jeder fan besonder, uff sin gaffel, da sie den abent zegten, und
damit hats sin ende. Aber den dingstﬂg zZu pingsten vereirte ein rade jeder amt, das ge:c/ﬂossm hat, mit
dem raitzswein, und ein amt schenkten dem andern mit pfeiffen und tromen den wein uff ire gaffel.
Den godestag zu nachmittage zogen sie in die statgraben, dar und vor dem durren und koninks huissern
wart in der wein geschenkt und was groisse staet und unrane'>® darbei.>

135 Hoffmann-Axthelm 1983, S. 86 und zum Tanz konkret, dann jedoch mit Einhandflte und -trommel,
ebd., S. 106-115.

136 Es wird allgemeinhin ein relativ aggressiver Klangcharakter und Rhythmus angenommen, Hoffmann-
Axthelm 1983, S. 91-94.

137 Das Schneideramt ist in der Gaffel der Wollenweber begriindet und am hiufigsten in Quellen als
Beantrager von Tiirmen und Veranstalter fiir das Vogelschieffen genannt: HAStK, Best. 10A (Ratsme-
moriale), A 4M, fol. 47—47°, 1501 Februar 02—1522 Dezember 12, 1523 Februar 06-1523 Juni 09; Best.
10B (Ratsprotokolle), A 13, f. 220°, 1546 September 20-1548 September 24; Best. 10B (Ratsprotokolle),
A 14, £. 97, 1548 September 26—1550 Juni 02.

138 Streitigkeiten waren keine Seltenheit; 1525 und 1571 gab es Zank. 1567 soll es hingegen besonders ruhig
gewesen sein, siche Schmid 2008, S. 68.

139 Vgl. Weinsberg, Hermann: Liber Decrepitudinis [124], Vom scheispiel der amten uff pingsten von
alters. Wie sie aus- und inzogen, sich den Wein schenkten, Tobias Wulf (Hg.): Die autobiographischen
Aufzeichnungen Hermann Weinsbergs — Digitale Gesamtausgabe.
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Abb. 33: Schiitzenkette des
Sarwérteramtes von Koln,
Anf. 16. Jh., Kéln, Kélnisches
Stadtmuseum.

Die meisten der 22 Koélner Gaffeln, am 22. Mai 1513 waren es 15,"** veranstalteten ein
Schiefispiel und stellten einen Kénig. Nach Weinsbergs Beschreibung trug jeder Konig
1589 eine Schiitzenkette (,silbere papageie”) wihrend des Umzugs. Die Amter konnten
durch individuelle Farben unterschieden werden. An drei Identititsankern konnte die
stadtische Bevolkerung festhalten: erstens an der materiellen Kultur des Schiefspiels, von
Fahnen iiber Harnische bis hin zur Schiitzenkette, zweitens an der lokalen Marsilius-
legende, die ebenfalls militdrisch geprigt war und durch militirische Paraden unterstiitzt
wurde, die tiber mehrere Tage — Sonntag Jubilate bis zum darauffolgenden Mittwoch —
und quer durch die Stadt Kéln und tiber ihre Grenzen hinaus verliefen und damit jenseits
des stidtischen Rahmens ihre Prisenz als wehrhaftes Biirgertum bekundeten. Drittens
existierte bei aller Homogenisierung und lokaler Selbstidentifikation der Bewohner mit
der Stadt Kéln eine Differenzierung und Exklusivitdt der einzelnen Gruppen durch die
Zugehorigkeit zu den politischen Gaffeln, die durch verschiedene Farben der Mitglie-
der ausgedriickt wurde. Dieses Ineinandergreifen von Identifikationszeichen zwischen
der Gaffel, urban verwurzelten Legenden (Holzfahrt/Marsilius) und dem Vogelschief3en,
das wiederum militdrischen Anklang hatte, ist der Schiitzenkette der Sarwérter (Abb. 33)
(Harnisch-, Taschen- und Waffenmacher, Schwertfeger, Barbiere) anzusehen. Wihrend der
Papagei fiir das VogelschiefSen, wie bei allen Schiitzengesellschaften auch, steht, bezieht
sich der Wappenschild mit Umschrift auf die Sarworter als Handwerker mit der Dar-
stellung eines Stechhelms.

140 HAStK, Best. 10B (Ratsprotokolle), A 1B, fol. 28, 1513 Mirz 28—1514 Januar o2.
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Die tiberregionalen Freischieflen, auch oft Landjuwele oder Kleinode genannt, an denen
Schiitzengesellschaften vieler Stidte teilnahmen und um Preise wetteiferten, boten jenseits
des eigentlichen Vogelschieflens reprisentative Anlésse, bei denen die Schiitzenketten von
den Konigen getragen wurden. Die Freischieflen wurden mit aufwendigen Einziigen von
lokalen und fremden Schiitzengesellschaften eingeleitet, wobei letztere unabhingig von
Schie8leistung fiir die weiteste Anreise mit dem sog. Weitpreis (meist silberne Becher)
dotiert wurden.'*" Die Einziige der Schiitzen bei den burgundischen Freischieflen wurden
oft von Narren und den Rhetorikkammern (Rederijkers), die ebenfalls wertvolle, jedoch
weniger prunkvolle Ketten'*? besafen, begleitet, die das Prestige der Gilden im Kampf um
die Preise steigern sollten.'*?

Fiir das Genter Freischieen 1440, das landjuweel, konnten die Boten 56 von 107 gela-
denen Stidten und deren Gilden einwerben. Zwei volle Tage dauerten allein die Einziige:
Die St. Georgsschiitzen von Lille und Antwerpen trafen als erste ein, zusammen mit Bli-
sern und von Pferden gezogenen Wagen. Die Briisseler Schiitzengilde, die den Preis fiir den
schonsten Einzug an Land gewann, wurde von Kerzentrigern,'** Wagen, einem Fihnrich
zu Pferd und 300 rot-blau gekleideten Schiitzen begleitet. Die Briigger Gilde ging mit dem
Konig der Gilde, 10 Armbrustschiitzen, 224 Biirgern im Ornat in Stadtfarben und 172 ohne
besondere Bekleidung voran. Ausdriicklich zog der Schiitzenkaiser, also dreifacher konse-
kutiver Sieger des Vogelschielens der Gilde der Stadt Deinze, mit seiner Gilde in Gent ein.
Die Schiitzen aus Arras trafen mit Musikern mit 6 elfenbeingeschnitzten Blasinstrumen-
ten ein. Am Tag darauf trafen die aus weit entfernten Regionen angereisten Schiitzen tiber
Wasserwege ein, die ebenfalls durch einen prachtvollen Ornat fiir den Einzug iiber Wasser
mit einem Preis (in diesem Jahr war es die Gilde aus Mechelen) geehrt wurden.'** Die
Kénige griif$ten die Ratsherren der Stadt Gent, die diese im Rathaus empfingen, danach
die Brudermeister der lokalen Gilden und wiederum deren Konige. Darauthin wurden sie
zu ihren Gasthiusern gefiihre.'*

1498 gewann die Schiitzengilde aus Briigge, die mit dem burgundischen Herzog Philipp 1.
(1478-1506) in Gent eintraf.'*” Philip I. vereinte hierbei Herzogstitel und Schiitzenkénigs-

141 Ostermann 2000, S. 398.

142 Zur Kette einer Rhetorikkammer von ca. 1530, Inv.-Nr. BK-NM-8296, siehe Rijks Studio: hteps://
www.rijksmuseum.nl/en/search/objects?q=rederijker&p=3& ps=12&st=Objects&ii=7#/BK-NM-8296,31
[08.05.2023].

143 Cauwenberghe 1853, S. 288, Anm. 4.

144 So auch bei stidtischen Prozessionen im Gedenken an verstorbene Mitglieder, Diinnebeil 2003, S. 79.

145 Arnade 1998, S. 89f.

146 Zum Genter Landjuwel 1440 siche Arnade 1998, S. 84—94.

147 Einladungsschreiben abgedruckt bei Cauwenberghe 1853, S. 294: ,,Allen denghenen die deze presente let-
teren sullen sein oft hooren lezen oft kennis daer of hebben, sonderlinghe alle keyseren, coninghen, dekenen,
gheswornen provisuers ende andere eerbare mannen ende ghesellen van der groter ende ouder gulde van den
Edelen, constighen ende eerbaren spele van den voetboghe, wesende binnen alle vrye ghepriviligierde steden
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titel zugleich'*® und entsprechend seines Rangs handelte es sich um ein prestigereiches
Fest. Die Briigger Gilde war gekleidet fagon allemande, lohfarben und blau, mit gelben
Kopfbedeckungen mit rot-weifen Bordiiren."” Zu dem landjuweel von Gent reimte ein
Zeitgenosse in einem panegyrischen Gedicht in den Annalen der Briigger Schiitzengilde,
dass ,, Brugge, naerbaer ryckelicke maniere*°, die iiber 100 Pferde zihlte, Hunde und Wagen
sowie wieder die ausschlieflich in den burgundischen Niederlanden iiblichen Rhetorik-
gilden aufbot. Das Prestige des Landjuwels kam nicht nur durch die Trompeter zum Ein-
satz, die im Gegensatz zu den Pfeifern eher der Reiterei auf dem Feld oder hoheren mili-
tirischen Ehren zukamen, sondern auch durch die schiere Menge der Begleiter und ihrer
Aufmachung — mitunter den Schiitzenketten und weiterem Schiitzensilber.

Fiir die Schiitzengesellschaften stellten Umziige und Feste, wenn auch in unterschied-
lichen Regionen des Reichs in unterschiedlicher Vielfalt und Aufwand, ein besonders wich-
tiges Mittel der Reprisentation in der stidtischen Offentlichkeit dar. Nicht nur konnte der
Schiitzenkénig am Tag seines Sieges seinen hochsten Ranganspruch als bester Schiitze des
Jahres offentlichkeitswirksam aufzeigen, sondern alle Mitglieder der Gesellschaft nutzten
die Gelegenheit, sich ins gesellschaftliche Gedichtnis einzuschreiben. Wenn die Schiitzen
unter dem Schutz des Rates standen, waren sie ein weiteres Machtinstrument der stidti-
schen, ratsherrlichen Ordnung und dienten damit ihrer Bestitigung durch die gesellschaft-
liche Gruppe ,Schiitzengesellschaft’.

Das Beispiel Kélns konnte dariiber hinaus zeigen, dass auch aus anderen Vergesellschaf-
tungen heraus dhnliche Ziele verfolgt wurden oder gar in ihrer stadtidentifikatorischen Wirkung
potenter sein konnten, sofern die materielle Kultur und ihre Reprisentation 6ffentlichkeitswirk-
sam inszeniert wurden. Demnach ist die zivile Festkultur, die die Schiitzengesellschaften pflegte,
auch eine Form stidtischer Selbstdarstellung, die 6konomisch-militirisch-demographische

daer men useert ende gheploghen heeft te hautieren van den selven voetboghe, balin, scepene ende raet, coninc,
deken ende provisuers, ende die ghemeene guldebroeders van den grooten gulden van den edelen gloriosen
ruddere ende helegen sant mynheer Sint Jooris binnen de stede van Ghent, salut met alder jonsten, vriend-
scepe ende minne.”

148 Siche dazu kritisch Kapitel 1.

149 Cauwenberghe 1853, S. 295.

150 ,,Brugge, naer haer ryckelicke maniere, / Brachten V waghens met haer rethoryke / Ende ooc vol schutters met
blyder chiere; | XII peerden, daer naer den stdandaert der ghelycke / Ende vier stadpipers, 't was haer blycke; /
Doen hondert peerden ende nog meer, / Twee honden trocken eenen waghen te prycke, / Daer eenen sot insat,
niet al te teer, | XXV peerden volchden hem in’t gekeer. / Ses trompetten ende claroenen schone, / Doen XXIV
paer peerden, elc scheen een heer | Van Lombardien ende huyter spaensche wone / Ende ooc Duytschen huy-
ter keyserlicke crone. / Daer naer quam eerlic van Brugge die wet, / Met XXVI peerden in reynen persoone /
Noch IV trompetten met St.-Joris wapenen net, / Doen hertoghe Phelips eerlick opgeset / Als coninck van
St.-Joris ghilde, / Want hi met syn edele handen onverset, / De papegay afscoot, dies elc dragen wilde, / Blaeu
en ianeyt, ghelu hoen duervlochten milde /| Met witte ende roode bandekens fyn syden, / Som caproenkens,
t waer weert dat men 't ontielde, | Ghebackelt na ’t duytsche, t was overblyden.“ Vgl. Jaerb. van St Joris
Gilde te Brugge, S. 89, zitiert nach Vigne 1847, S. 23f.; Cauwenberghe 1853, S. 295f.
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Potenz duflerte.”' Dies gilt insbesondere fiir iiberregionale Wettschieflen, wie sie im bur-
gundischen Reich stattfanden.

Mit Umziigen konnte und wollte man die Offentlichkeit iiber die Zusammensetzung
der Gruppe informieren,'”” ihre Vorsitzenden und ihren jihrlichen Kénig. Die eigenen
Mitglieder der Gesellschaft waren diesen Objekten visuell und wie in Koln ausfiihrlich
belegt, auch auditiv ausgesetzt, sodass sie ihre Traditionen damit vor Augen gefiihrt beka-
men, die den Zusammenhalt stirkten, aber auch den Ansporn boten, selbst um den Titel,
die Schiitzenkette, Krone und Zepter zu schieflen.

*

Auf Schiefispiele folgte ein Gelage (Mahl, Tafel oder Konigsmahl genannt), das nicht nur
selbstverstindlich ein inhirenter Bestandteil aller Festivititen war, sondern ebenfalls an
Kronungsmihler angelehnt war oder zumindest implizit daran erinnerte.'” Auch kniipft
das Gelage an die konstitutive Rechtswirksamkeit der Schwureinung an, der durch das
gemeinsame Mahl und den gemeinsamen Trunk Ausdruck verliehen wurde.'**

Nach dem ,gesellschaftsinternen Vogelschieflen gingen der Kénig und die Schiitzen-
briider nach Hause oder in ein Gasthaus (Weinhaus o. A.). Die Schiitzengesellschaft, ihr
Konig und damit die Kette und Insignien wurden der Offentlichkeit entzogen und for-
derten damit den , Eindruck von Exklusivitit“."”> In Andernach nahm der Schiitzenkénig
das Mahl mit den Ratsherren, jedoch ohne die Anwesenheit weiterer Schiitzenmitglieder
ein.”® Hier wurden im Gegensatz zum vorangehenden Festzug nicht nur die Einwohner
der Stadt, sondern sogar die Mitglieder der Schiitzengesellschaft demonstrativ ausgeschlos-
sen. Dem Schiitzenkonig kam die Affirmation des errungenen Sieges und der legitimen
Titelwiirde zu, die nun zwischen Ratsherren und Schiitzenkénig privat'”” gefeiert wurde.
Durch seine besonderen Schief$fertigkeiten wurden ihm Privilegien eingerdumt, so etwa
die Befreiung von Abgaben an die Stadt. Es handelte sich also um einen weniger politisch
motivierten, sondern vielmehr kommunalen Solidaritdtspakt zwischen den Stellvertretern

151 De Capitani 1995, S. 115.

152 So Diinnebeil zur Liibecker Zirkelgesellschaft und zum Orden vom Goldenen Vlies, ebd. 2003, S. 75.

153 Heinig weist auf die ebenso ,genossenschaftliche” wie auch herrschaftliche Komponente von Kro-
nungsmihlern sowohl in der Frithen Neuzeit als auch im Friih- und Hochmittelalter hin, bei dem
die Stammesherzoge die Rolle von Bediensteten einnahmen. Dies galt als Zeichen der Unterwerfung
oder wenn es Rangstreitigkeiten bei den Tischplitzen gab oder aber bspw. man versuchte, Hierarchien
nicht allzu sichtbar erscheinen zu lassen, etwa durch Vermeidung von Podesten, vgl. Heinig 2006,
S. 109—116.

154 Wohl auch deshalb wurden Mahl und Trunk von der Obrigkeit oftmals bekidmpft, Brand 2010,
Sp. 1153—1155.

155 Vgl. zur Zirkelgesellschaft in Liibeck, Diinnebeil 2003, S. 84.

156 Es wurden sechs Kannen Wein geschenke, vgl. Fischer 2008, S. 101, Anm. §8.

157 Zu ,nicht-6ffentlichen® Festessen nach Prozessionen siehe Lother 1998, S. 447—4s1.
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der Stadt, dem Rat, und dem temporiren Stellvertreter des wehrhaften Biirgertums, dem
Schiitzenkénig.'”®

Die gesondert genannte Weineinschenkung durch die Ratsherren ist in Andernach, aber
auch am wesentlich spiteren Beispiel Hermann Weinsbergs ein Hinweis auf die symbol-
hafte Weinspende, die dem Krénungszeremoniell entlehnt ist und als konstitutives Mittel
gedient hatte, etwa als Reverenzerweisung gegeniiber anderen Hochgestellten."*” In diesem
konkreten Fall wird unmissverstindlich deutlich, dass der Schiitzenkonig als ernsthafter
Stellvertreter des wehrhaften Biirgertums zu verstehen war, dem durch besondere Fihigkei-
ten die Ehre des Rates zustand. Dies scheint dabei in keinem Widerspruch zu den ,eigent-
lichen® Autorititen der Gesellschaft zu stehen, den Bruder- und Gildemeistern, da diese
Ehre eine zeitlich begrenzte war und eine an gewisse Festivititen und Ereignisse gebundene
Anerkennung darstellte.

Eine weitere Analogie des Schiitzenkonigsmahls zum Kronungsmahl der Kaiser und
Konige bildet das Spenden eines sog. Kronungsochsen. Wahrend des Kronungsbanketts
Maximilians I. 1486 wurde der Ochse dem Volk vorgefiihrt und es wurde ein reprisenta-
tives Gelage zwischen allen sozialen Gruppen symbolisch vollzogen.'*® Vorher wurde der
Ochse auf dem Aachener Markeplatz — also einem 6ffentlich zuginglichen Raum zur , Ein-
beziehung der Offentlichkeit in rechtssichernder, der Zukunft verpflichtender Absicht“'®" —
gebraten und mit diversen anderen Tieren gefiillt.'> Auf dem Romerberg in Frankfurt
gab es seit 1562 sogar eine eigens dafiir iiberdachte Ochsenkiiche.'** 1575 stiftete lorg
Bornscheuer einen vergoldeten Wappenschild fiir die Schiitzenkette der Schmalkaldischen
Armbrustschiitzen St. Georg (Kat.-Nr. A 21). Mit dieser Stiftung ging vermutlich auch ein
Ochse fiir das Kénigsmahl einher, der auf der Vorderseite dargestellt ist und einem Wert
von 10 Gulden entsprach.

Auch der Amsterdamer Schiitzenkénig der Groot Kramersgilde, Jacop Reyerszoon Boon,
stiftete zum Papageienschieflen 1564 ein Tafelgemilde eines Ochsen (Abb. 34). Laut Inschrift
auf dem Stein links neben dem Ochsen war er stattliche 6 %2 Fufd hoch, 10 Fuf§ breit, wog
1912 Pfund und soll unglaubliche 3,30 m lang gewesen sein, wie der Maler Jacob Cornelisz
van Oostsanen (1472—1533) mit Verweis auf die eigene Ehrlichkeit und Rechtmifiigkeit seiner
Aussage darlegt.'** Beim Schieflen von Mellingen 1545 schenkte der Gewinner den Ochsen

158 Zur friedensstiftenden Funktion des gemeinsamen Mahls im Spitmittelalter siche Fouquet 1992,
S. 109—112.

159 Fouquet 1992, S. 98; Heinig 2006, S. 115 f.

160 Heinig 2006, S. 115.

161 Vgl. Schubert 2006, S. 166.

162 Der erste Bericht iiber die Details der Zubereitung des Ochsen 1440, Schubert 2006, S. 266 £.

163 Heinig, S. 118; Schembs 2006, S. 202.

164 Umlaufende Schrift des Rahmens: ,DEES OS IS GEWONNEN SCUTTERLIC VAN JACOP REY-
ERS SOON BOON, DOE TEN TWIEDEMAEL DIE PAPEGAY WAS GHESET VAST SUVER
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Abb. 34: Jacob Cornelisz van SEES » OF 15 GEWONNIN + C;’T
Oostsanen: Een door de schutterij ; —
bij het papegaaischieten gewonnen os,
1564, 103 x 126 cm, Inv.-Nr. 3016,

Amsterdam Museum.

der Obrigkeit und bekam im Gegenzug Entgelt dafiir. Sogar die Treiber des Ochsen, der
in die Stadt gebracht werden sollte, wurden entschidigt und dann wurde auch noch Geld
fiir Brot beim Mahl und eine Jagd danach aufgewendet.'®

1446 schoss Herzog Philipp II1. (1396-1467) den Papagei als Mitglied der Schiitzen-
gilde in Briigge. Die hohen Ausgaben des Kénigsmahls wurden notiert,'*® die ,,0p den dagh
van den papegay“, wie es wortlich heif3t, fir Brot, Wein, Trompeter, den Koch fiir seine
Arbeit, zwei Diener fiir die Tafel u.v. m. entrichtet wurden. Diese tiberschritten aufgrund
der Anwesenheit des Herzogs, der nun ebenfalls, wie spiter Maximilians Sohn im Genter
Schieflen 1498, den Titel des Schiitzenkénigs trug, sicherlich die durchschnittlichen Aus-
gaben cines Kénigsmahls ohne herzogliche Anwesenheit. Sie lassen aber sicherlich auch
auf andere, weniger kostspielige Schiitzenfeste und deren ungefihre Anforderungen an das
Schiitzenmahl und die Speisen schlieflen. Der Wein stellte einen betrichtlichen Posten
mit 174 Pfund dar, gefolgt vom Besteck fiir den Tisch mit 110 Pfund. Auffallend hoch ist
zudem die Zahlung an den meulenaere, der 23 Pfund, der fiir das Recht auf das Aufstellen
des Papageis auf seiner Miihle entlohnt wurde, bei dem méglicherweise ein Teil des Dachs
o. A. zu Schaden kam.

Es ist kaum abzustreiten, dass die Festmihler auch als Statussymbol des Schiitzenkdnigs
zu gelten haben, der bis heute nach wie vor oftmals zur Ausrichtung und Finanzierung des
Festes verpflichtet ist, sei es durch Wein, Bier oder Fleisch. Vielfalt und Menge spielten dabei

SCHOONY, vgl. Katalogeintrag Hart Amsterdam Museum: http://hdl.handle.net/11259/collection.38015
[08.05.2023].

165 Schaufelberger 1972, S. 53.

166 Gesamte Liste publiziert bei Cauwenberghe 1853, S. 290f.
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sicherlich ebenfalls eine grofe Rolle.'*” Auch die Schiitzen untereinander schenkten sich
Wein ein. Beispielsweise war eine solche Praxis unter den jungen Schiitzen und den ilteren
beiden Gilden St. Sebastian und St. Georg in Gent seit dem 2. Viertel des 15. Jahrhunderts
iiblich, obwohl beide einen unterschiedlichen sozialen Status bei der Stadt hatten, mit den
St. Georg Armbrustschiitzen als den wesentlich privilegierteren.'®®

Die Geselligkeit zwischen den Mitgliedern wurde im Gegensatz zu den bisher genannten
Festen der stidtischen Gemeinschaft mit dem Rat in Trinkstuben,'®® Zunft-, Gilden- und
Wirtshdusern — die sich nur wenige Schiitzen allein leisten konnten — gesondert und unter
Ausschluss der Offentlichkeit gefeiert. Solche Stuben waren eng mit dem Privathaushalt
des Wirtes verkniipft und standen nur theoretisch jedermann offen.'”® Es handelte sich
vielmehr um einen teiléffentlichen Raum.

Die 1553 beschlossenen Statuten der Coesfelder Antoniusschiitzen bestimmten sehr
genau, was am Tag nach dem Schieflen gegessen wurde, wer was bezahlen musste und wer
tiberhaupt anwesend sein durfte. Brot und Schinken, Butter und Kise wurden vom Wirt
sowie von den Scheffern und Provisoren gezahlt. Manche Giste, die ausnahmsweise Zugang
zur Feier hatten, beteiligten sich ebenfalls finanziell, jedoch in geringerem Mafle. Diese
Giste konnten ,guden frunde edder naberen® sein, wenn man sie beim Wirt ankiindigte.
Unangemeldete Giste durften der Feier jedoch nicht beiwohnen. Dariiber hinaus gab es
ein weiteres Mahl mit ,alter Kost“ zwei Tage nach dem Kénigsschieflen. Dort wurde die
Abrechnung zum grofen Konigsmahl gemacht.'”" Dariiber hinaus wurde im Weinhaus
am Rathaus (spegelhus) bei Kerzenlicht ,na older woenbeir* die Benutzung des Grabens
geregelt,'”? die vermutlich lingst beschlossen war, jedoch die Tradition des Treffens im
Weinhaus aufrechterhielt.

In Naumburg hat der Rat die Kosten fiir das Essen der Schiitzen getragen; 1361 waren es
Gebick und Heringe, und ab 1402, als die Schiitzen ,.dem fogile schossin®, gab es Bier und
der Rat a8 mit ihnen und trank ihnen zu, wie es hei$t: , propinatum in vino®.'”

Feste wurden lange Zeit in der Forschung als ausgelassene und bisweilen ausufernde Son-
derveranstaltungen rezipiert, an denen die Bewohner der Stadt oder der lindlichen Gebiete
in einen Ausnahmezustand verfielen.’”* Gerhard FouQUET weist auf die durchschnittlich

167 Zur Reprisentation und Statussymbolik durch Festbankette im Spitmittelalter siche Fouquet 1992.

168 Arnade 1996, S. 78.

169 Zu identititsstirkenden Mafinahmen von Gesellschaften in spitmittelalterlichen Stidten, vor allem
durch Trunkstuben siche Rogge 2003, S. 99—127.

170 Zu Handwerkerversammlungen in Wirtshdusern siche Tlusty 2005, S. 60—62.

171 Schweers 2012, S. 179, Anm. 689.

172 Schweers 2012, S. 179.

173 Vgl. Rathgen 1928, S. 649.

174 Feste konnten ebenso systematisch genutzt wurden, um Ausschreitungen gegen den Rat zu provozie-
ren. Zu Auseinandersetzungen wihrend der Reformation am Fallbeispiel Soest und Osnabriick siche
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hohe Anzahl der Feste hin, die im Schnitt gefeiert wurden, und dass Feste durchaus eine
Routine innerhalb des alltiglichen Lebens darstellten. Dass dabei immer ziigellos gezecht
und gegessen wurde, sei eine Vorstellung ilterer Kulturgeschichtsforschung.'” Tatsich-
lich aber wurden Schiitzenfeste, insbesondere das VogelschiefSen, bereits von Zeitgenossen
wegen Ausschreitungen kritisiert. Das Vogelschief3en als Hauptfest war fiir die Gesellschaft
von grofler Bedeutung, zumal es in dieser Form meist lediglich einmal, manchmal zweimal
im Jahr gefeiert wurde. Dies belegen etliche Verordnungen des Rates gegeniiber Schiitzen-
gesellschaften. Der Herzog Johann III. von Jiilich-Kleve-Berg (1490-1539) veranlasste 1533
mit dem Kurfiirsten Hermann V. von Wied (1477-1552) einen Vertrag, der weitere Griin-
dungen von Schiitzengesellschaften verbot, da die Feste ausschreitend wurden. Auch die
Trinkgelage sollten eingeschrinkt werden und das Vogelschief3en lediglich einmal im Jahr
stattfinden, so heif3t es in einer Verordnung von Herzog Wilhelm V. (1516-1592) im Jahr
1554. 1454 unterband der Leipziger Rat die Feste der Schiitzen aufgrund der ausschweifenden
Feierlichkeiten'”® und 1532 wurde die Schiitzengesellschaft in Paderborn aus diesem Grund
aufgeldst.'””” Ende des 15. Jahrhundert ist in Rothenburg mehrfach das Einschreiten des
Rates belegt. Dort findet sich ein Bericht iiber einen Drechsler, der sich etwa neben nicht
stimmigen Gewinnen dariiber beschwerte, dass die Schiitzenordnung (also wahrschein-
lich der Miliz) nicht eingehalten wurde. Ebenso beschwerte er sich tiber die ausufernden
Trinkgelage am St. Sebastianstag.'”® In Leipzig sollte ab sofort kein alde Meister mehr im
Vorstand sein, sondern lediglich der Schieffmeister (also ein stidtischer Angestellter, oder
auch Schiitzenmeister genannt) und jemand fiir die Messe. Ab dann mussten sie sich fiir
alle gesellschaftlichen Zusammenkiinfte an den Rat wenden und um eine Genehmigung
bitten, anstatt (Fest-)Ereignisse durch eigene Statuten zu regeln.'””

Interne Streitigkeiten um Einzugshierarchien sind ebenfalls iiberliefert, als 1493 die Rats-
herren von Gent eine neue Ordnung erlassen mussten. Diese bezieht sich auf das rivalisierende

Schweers 2012, S. 58—66. Zu einer Auflistung diverser Reglementierungen von Festen im Spitmittel-
alter siehe Kiihnel 1987, S. 114-124.

175 Fouquet 1992, S. 85 f.

176 Lange interpretiert diese sog. Polizeiverordnung als Verbot der ,,Schmausereien®, die ab sofort nur noch
in einer Trinkstube vonstattengehen durften, Lange 1893, S. s2f. und Biinz 2014, S. 42, Anm. 158.

177 Zu Ausschreitungen bei Festen siche Reintges 1963, S. 202 f. und Pfeil 1975, S. 136 £.

178 Nachdem etliche Male Klagen und Gegenklagen zwischen den Schiitzen und dem Drechsler gewechselt
wurden, entschied der Rat, dass die Schiitzenmeister ihre Rechnung ,,thon sollen, wie auch beschehen
bleibe solches aufibren Werth und Unwerth. Die Schiitzen wurden angehalten, einmal im Jahr Rechnung
abzulegen und das Geld fir den Hammel zu bezahlen, was vorher nie geschehen sei. Gegen Korrup-
tion sollten nun jihrlich die Schiitzenmeister neu gewihlt werden und nicht zu viel Geld vertrinken.
Schliefflich solle eine neue Ordnung aufgesetzt werden, siche Weiflbecker 1887, S. 7. Auch streitsiich-
tiges Verhalten eines Nicht-Schiitzen an der Zielstatt wurde geahndet, der gesagt haben soll, dass ihn
die Ordnung nichts anginge, da er ja kein Schiitze sei, siche ebd.

179 Lange 1893, S. 53.
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Schieflen zwischen der St. Sebastianus Bogenschiitzengilde und der St. Georg Armbrust-
schiitzengilde und deren angegliederte ,,junge® St. Georgsschiitzen. Dabei war es tiblich,
dass die Kénige der jungen und alten St. Georg Armbrustschiitzen immer dann zu Pferde
eintreffen durften, wenn sie Gastgeber waren, und umgekehrt, wenn das Vogelschieflen
bei den St. Sebastianus Bogenschiitzen stattfand (hier méglicherweise also nicht auf dem
Markt, sondern am Schieflplatz), so hatten diese das Privileg des Einzugs zu Pferde. Die
junge St. Georgs Schiitzengilde wollte ihren Kénig unerlaubterweise vor dem der élteren
Schiitzen beim Einzug platzieren.'® Der Rat beschloss daher per Statut klare Verhiltnisse
beim Eintreffen der jeweiligen Gesellschaft.'®!

Am 22. Juni 1518, am Tag der Patroklustracht, kam es in Soest zu Ausschreitungen
zwischen den Georgs- und Antoniusschiitzen. Im Schreiben wird der Grund dafiir nicht
genannt — es kann sich jedoch durchaus um Rangstreitigkeiten bei der Abfolge in der Pro-
zession gehandelt haben.'®? Die beiden Gesellschaften wurden drei Tage spiter vor den Rat
zitiert, um ihre Treue gegeniiber der Stadt zu bestitigen.'®?

Einige Feste brachten eigene Verbote, Restriktionen oder soziale Interventionen mit
sich,'®* andere verliefen wiederum friedlich. Es lisst sich also nicht pauschal schlieflen,
dass das Vogel- bzw. Papageienschiefien ein ausladendes, ebenso wenig jedoch ruhiges
oder frommes gesellschaftliches Zusammenleben sei. Im stiddeutschen Raum waren solche
Kurzweil’, also Hochzeiten, Kirchweihen, Fastnacht und Schief3spiele sprachlich kaum zu
unterscheiden, weil sie meist in zeitlicher Nihe zueinander stattfanden oder das eine Fest
das andere bedingte.'®

Feste waren Integration und Ausgrenzung zugleich.'® Fiir das Vogelschiefen bedeutete
dies, dass Schiitzengesellschaften lediglich ihresgleichen, nimlich die Schiitzen und nicht
alle Mitglieder der angegliederten Bruderschaft, wie etwa die Frauen, bei den Ritualen
zuliefen. Die Offentlichkeit, nimlich den Rat und die Bewohner der Stadt, lielen sie
hingegen visuell teilnehmen, um sie dann bspw. fiir das Mahl auszuschlieflen, wo Frauen

180 Moulin-Coppens 1982, S. 6o.

181 Arnade 1996, S. 74; vgl. Moulin-Coppens 1982, S. 61: ,,volghende der ouden costume behauden ende wel-
verstaende dat zo wanneer den voetboghe schiet dat dan beede de coninghen vanden zelven gulden rijden
zullen, ende dander twee vanden handboghe zullen gaen ter plaetsen ghecostumeert, ende in contrarien, zo
vanden handboghe schiet dan zullen beede de coninghen vanden zelven boghe rijden ende dander twee van
sent Jooris zullen te voet gaen als boven [...].“

182 Schweers 2012, S. 59.

183, Duth is wu sick dey Schutten St. Joirgen und Anthonii halden solen. |...] loveden se dem Erbern Raide van
Soist sich an den anderen noch myt worden off wercken to keren mer leyfflick u. broderlick sich undermal-
ckander tho vordregen Selschut dair boven will sick dey Erber Raid van Soist inne schicken dey selvygen tho
straiffen an dem lyve ind nicht am gude Dut vurg.“ Vgl. Vogeler 1883/84, S. 41.

184 Zu reglementierenden Mafinahmen von Gesellschaften siehe Kilble 2003, S. 31—s55.

185 Schaufelberger 1972, S. 37.

186 De Capitani 1995, S. 116.
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wiederum zugelassen werden konnten. All diese Stationen, von der Begleitung der alten
Kénige zum Schielplatz, tiber das Vogelschief3en selbst, den Festzug zum Wirtshaus bis
hin zum Konigsmahl sowie das Auftreten der Kénige im stiddtischen Raum, miissen fir
die Schiitzenketten und ihre Funktion als Insignie beriicksichtigt werden, da sie dort
getragen wurden und die rituelle Dauer der ,gesellschaftlichen Krénung’, nimlich der
Ubergabe der Insignien, erweiterten oder verlingerten: Ereignisse aufSerhalb des internen
Vogelschieflens waren fiir die Reprisentation des Knigs und dessen Ornat gleichermaflen
bedeutend und bildeten einen weiteren rituellen Rahmen des reinen Schief3spiels — wie
das hier skizzierte FreischiefSen bzw. die Landjuwele, die jenseits des eigenen stidtischen
Rahmens stattfanden. Die Funktion solcher Rituale, so auch StmoN-MuscHEIDs Fest-
stellung in Bezug auf Ziinfte, ist offensichtlich; Geschlossenheit nach Innen und Rollen-
bestitigung innerhalb der stddtischen Gesellschaft und ihre Stellung und Position darin,
also Hierarchie, waren Ziel bei dem 6ffentlichen Zeigen offizieller Zeichen. Auflerdem
,sollte die Funktion dieser Rituale gegen innen nicht unterschitzt werden, denn durch
die Zurschaustellung kollektiver Identitit gegen auflen liefen sich die inneren Antago-

nismen {iberdecken.“"®”

5.5 Aufgaben und Pflichten des Schiitzenkonigs

Sowohl die zeitgendssische Bezeichnung Schiitzenkdnig als auch die verliehenen Insignien,
die Schiitzenkette, die Krone und das Zepter, konnen dazu verleiten, den Wiirdetitel mit
den Pflichten und Rechten eines Territorialherrschers gleichzusetzen. Die reprisentative
Funktion des Schiitzenkénigs, der die Schiitzengesellschaft ein ganzes Jahr bei 6ffentlichen
Auftritten als bester Schiitze vertreten sollte, und dessen alleiniges Einschreiben in die wert-
vollste materielle Kultur, die Schiitzenkette, haben eigene Bedeutungsmaf$stibe. Dass der
Schiitzenkdnig deshalb automatisch die ranghdchste Position innerhalb der Gesellschaft
besafs, ist hiermit nicht gesagt.

Dominik FUGGER verweist in seiner Ritualstudie zum Dreikdnigstag auf die Arbitra-
ritdt symbolischer Zeichen, da ,[d]as duf8ere Erscheinungsbild eines Zeichens [...] zu sei-
“188 steht. Dabei kritisiert er bei der
Ritualforschung die Bedeutung, welcher man Zeichen oder Phinomenen aufgrund ihrer

ner Botschaft in keinem logisch ableitbaren Verhiltnis
Benennung zuspricht. Die Bezeichnung ,K6nig* reiche demnach nicht aus, um auf das

gesamte Phinomen der Kénigsverehrung bei Schiitzengesellschaften zu schlieffen, sondern
es miisse ein Zeichensystem erkannt werden, dem bestimmite rituelle Kommunikationen

187 Vgl. Simon-Muscheid 2004, S. 6o.
188 Vgl. Fugger 2007, S. 14.
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unterstellt sind."®” So wurden dem Schiitzenkonig durch seinen Sieg beim Vogelschuss
nicht automatisch die organisatorischen und rechtlichen Aufgaben im Sinne einer Prokura
tibertragen, weder bei der Bruderschaft noch der Gesellschaft. Eine solche Annahme kann
anhand eines Blicks in die Statuten und Griindungsurkunden widerlegt werden. Auch
vorhandene Mitgliederlisten lassen nicht auf eine gehobenere Stellung des Schiitzenkonigs
innerhalb der Hierarchie der Schiitzengesellschaft schlieffen.'”

Wie die meisten Vergesellschaftungsformen des Spatmittelalters wurden die Rechte
und Pflichten durch die Statuten geregelt, die eine Selbstverwaltung und Eigengerichts-
barkeit vorsahen. Die meisten Amter waren zeitlich begrenzt und konnten durch eine
Wahl neubesetzt werden, etwa beim gemeinsamen Mahl, das aus ebendiesem Grund der
Zusammenkunft und Maglichkeit der Konstitutionalisierung von grofter Bedeutung fiir
jede Gesellschaft war."”! Denn ,,[n]ur die Versammlung kann neues Recht setzen.“'* Die
Wahlen fanden meist jihrlich statt. Die Position des Schiitzenkdnigs ist hingegen vielmehr
ein nach Leistung vergebener Titel, dessen Pflichten und Rechte nur manchmal auflerhalb
des ritualisierten VogelschiefSens per Statut festgelegt waren.

Meist genossen andere, oftmals regional sehr unterschiedlich bezeichnete Amter der
Schiitzengesellschaften eine héhere soziale Stellung und hatten héhere Entscheidungs-
gewalt iiber die Bruderschaft oder Gesellschaft. Ublich waren bei Bruderschaften die auch
meist doppelt belegten Amter overste (je nach Region provisores genannt), Kerzenherren
sowie Hausherren (husher).'”® Bei den Schiitzengesellschaften trifft man oft die Amterbe-
zeichnung Gildemeister oder Scheffer, Alderminner, Schiitzenmeister (der jedoch meist
den stidtischen Ausbilder der Schiitzen meint) oder Amtminner, die an der Spitze der
Schiitzen standen. Spiter findet sich der Begriff Kapitin wieder.

Obwohl Wahlen vorgesehen waren, so lisst sich eine gewisse Kontinuitit der Besetzung
innerhalb der Amter kaum leugnen, denn viele Posten konnten nur mit einem groflen
Vermogen bestritten werden. So musste ein Hausherr dafiir Sorge tragen, dass alle Briider
und Schwestern, sollten Letztere beim Mahl zugelassen sein, in seinem Haus unterkamen.
Wenn die Gesellschaft und Bruderschaft aus durchschnittlich so Mitgliedern bestand, stellte
dies eine grofle finanzielle Belastung dar, die nicht jeder Schiitze auf sich nehmen konnte
oder wollte."”*

189 Fugger 2007, S. 14.

190 In Coesfeld sind fiir das Jahr 1495 und 1496 Amtsinhaber zu Beginn aufgefiihrt, fiir das Folgejahr jedoch
nicht mehr. Auch die Schiitzenkénige treten verstreut in den Verzeichnissen auf und sind nicht durch
bspw. besonderes Schriftbild hervorgehoben, Schweers 2012, S. 221f.

191 Hierzu maflgeblich Simmel 1957, S. 243—250.

192 Vgl. Schweers 2012, S. 161.

193 Schweers 2012, S. 163 f.; Details zu den Aufgaben und Funktionen am Beispiel Coesfeld ebd., S. 166-176.

194 Hierzu siche beispielhaft fiir die Antoniusschiitzen in Coesfeld Schweers 2012, S. 171-178.
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Das fiir diese Arbeit wohl interessanteste tiberlieferte Schiitzenamt — allerdings keiner
Schiitzengesellschaft, sondern stidtischer Schiitzen — ist das des sog. Kettenmeisters, wel-
ches in Rothenburg ob der Tauber in einer Schiitzenordnung von 1564 erwihnt wird.'”” Er
musste die Kette pflegen und sich um die Einnahmen kiimmern:'*®

Es soll auch ein Jeglicher Schiitz nach dem unsere Feuerschiitzen, inn gemeiner irer gesellschaft, ein sil-
bern ketten haben Die sie alle Jahre mit zwanen Ringen oder glaichen, und angebeften Schiltlein meh-
ren thun, jerlichen und welchs tags er Anfahet zu schiessen vier pfennig one das Leggeld sine vermelt Ir
gesellschaft, und an die Ketten den darzu verordneten Kettenmeistern zu geben schuldig sein, Welches
zuvor das Kertzengelt. Jetzt aber das Kettengelt genant werden soll, und desselben Jars nicht mer'®”

Wie der Ordnung zu entnehmen ist, sollte das neu eingefithrte Amt das des Kerzenmeisters

ersetzen, was sehr passend durch eine minimale Anderung der Amtsbezeichnung erreicht
wurde. Durch ihn wurde auch das ehemalige, fiir die Kerzen angedachte Geld, das auf-
grund des lutherischen Gottesdienstes nicht mehr gebraucht wurde, auf die Schiitzenkette
verlegt und somit die Einnahmen der Schiitzen weiter gesichert.

Die Wahl des Gildemeisters der Klever Antoniusgilde fand unmittelbar nach dem Vogel-
schieflen statt.'”® Dennoch wurden dem dortigen Schiitzenkénig deutliche Zugestindnisse
beziiglich der Weisungsbefugnis gemacht: Die Schiitzen hatten ihm jedes Jahr Rechnung
abzulegen zur Verwaltung der Finanzen. Meist war dies die Aufgabe der Gildemeister oder
Alderminner.”” Alle Mitglieder waren verpflichtet, ihm am Tag des VogelschiefSens Folge
zu leisten. Ebenso durfte der Konig die Briider verpflichten mit ihm Schief§iibungen zu
veranstalten, wenn er es einen Tag vorher ankiindigte. Sollte jedoch eines der Mitglieder
Jtwist, last, hynder* tiber die Gildebriider bringen, so mussten nicht nur der Kénig, son-
dern auch die Provisoren dariiber unterrichtet werden. Streitigkeiten konnten zwar einen
lebenslangen Ausschluss zur Folge haben, jedoch war der Schiitzenkénig zusammen mit
den Provisoren berechtigt, einen Streit zwischen den Briidern zu schlichten.**

In Kalkar ist 1581 ein Streit zwischen den beiden Gildemeistern (hier schien es sich um

Vorsteher der Bruderschaft zu handeln) und den zwei sog. Schiittmeistern der St. Georgsgilde
tiber die Besetzung der Vikarie am Georgsaltar ausgebrochen. Das Prisentationsrecht besaf3
die Bruderschaft (hier als Gilde bezeichnet) und konnte somit einen neuen Personalvor-
schlag unterbreiten, der von der Vikarie akzeptiert werden musste. Die Schiittmeister woll-
ten dies anfechten, besaflen sie doch ebenfalls eine auf diesen Altar gestiftete Vikarie. Leider

195 Die Statuten wurden bereits 1542 zur Uberarbeitung an den Rat iibergeben, jedoch erst 1564 genehmig,
siche Transkription bei Weifibecker 1887, S. 5.

196 Jacobs 1887, S. 10; Weiflbecker 1887, S. sf.

197 Vgl. Weiflbecker 1887, S. s.

198 Ackeren 1961, S. 45.

199 Militzer 1999, S. 37.

200 Ackeren 1961, S. 37—43.
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waren sie der Personalwahl, dem sog. Nominationsrecht der Gildemeister, unterstellt. Die
Schiittmeister waren hingegen berechtigt, die neuen Gildemeister zu wihlen. Beide hatten
anscheinend unterschiedliche Funktionen, waren voneinander abhingig, jedoch einander
nicht unterstellt, denn die Schlichtung des Falls folgte knapp ein Jahr spiter durch den Rat
der Stadt, den Schoffen und dem Biirgermeister, da es zu keiner internen Einigung kam.*!
Der Schiitzenkénig wird bei diesem Streitfall bezeichnenderweise tiberhaupt nicht erwihnt.

Fiir eine ausfiihrliche Studie zur Bedeutung und Entscheidungsgewalt des Schiitzen-
konigs miissten mehr Quellen und ihre Aussagekraft zu dessen Position untersucht wer-
den. Dennoch kann anhand der wenigen Beispiele mit Sicherheit gezeigt werden, dass der
Schiitzenkénig in den meisten Fillen keine herrschaftliche und rechtliche Gewalt in der
Schiitzengesellschaft oder der Bruderschaft besaf3, sondern lediglich fiir dessen Leistung als
bester oder erwihlter Schiitze des Jahres geehrt wurde. Die Leistung des besten Schusses
im Spiel wurde bewertet und gewihrte ihm diesen Status, weswegen man auch von einem
Festkonig sprechen kann, da seine Leistung lediglich einen Aufgabenbereich der Schiitzen
betraf, nimlich das Schie8spiel und gegebenenfalls sein Vermogen. Die Memoria und die
Totenpflege hingegen spielten keine Rolle in seinem ,Konigreich® und verlassen seinen Auf-
gabenbereich. Kurzum: Der Sieger des SchiefSens wurde Schiitzenkonig, nicht Kénig der
Schiitzen oder Konig der Bruderschaft, sodass sich dessen Aufgaben auf die Stellvertretung
und das Reprisentieren der gesamten Gesellschaft konzentrierten.

5.6 Exkurs: Verkehrte Welt, Parodie oder Ernst?
Das VogelschiefSen als , Konigreich’

Das spitmittelalterliche Schiitzenfest (hier nutze ich die Bezeichnung als Oberbegriff fiir das
VogelschiefSen und Freischieflen) wurde eingingig als ernstzunechmende, rituelle sowie stid-
tisch finanziell unterstiitzte Veranstaltung verstanden und rezipiert. Seit den 8oer Jahren gibt
es hingegen vermehrt Forschung, die sich mit ,anderen Konigen® beschiftigt und um eine
Typologie dieses heterogenen Phinomens in der spitmittelalterlichen Gesellschaft bemiiht
ist. Mentalitits- und emotionsgeschichtlich wurde die Titelvergabe Konig, die begleiten-
den Festlichkeiten und dazugehorige Spiele und Wahlen mit Begriffen wie Verkehrung der
Welt***, Chaos, Revolte, Parodie, SpafS (dies wiederum meist mit Lachen, Witz u. A. in Ver-
bindung gebracht), Komik, Grotesken, Verspottung und Parallel- bzw. Gegenwelt in Kontext

201 Kistenich 2005, S. 57, vgl. Anm. 185.

202 Mafigeblich bis dato in der Publikation zusammenfassend die Nutzung des Begriffs ,Verkehrung der
Welt* bei Hundsbichler 1992, S. 555—570. Zur Problematik und zum Aufgreifen des Begriffs in der For-
schung sieche darauthin Seidenspinner 1998, S. 252 f. Die Konigreiche wurden in fritherer Forschung in
diversen Erklarungsversuchen als ein theologisch, auf Augustinus zuriickzufithrendes Zweistaatenmodell
interpretiert, siche bspw. dazu Moser 1981, S. 167—208; ders. 1993, S. 135—150.
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gesetzt. Als Gegensatz dieser untereinander vernetzten Begriffe, die meist aufgrund der vielen
dazu forschenden Fachdisziplinen nicht einheitlich differenziert verwendet wurden, wurde
Ordnung, Sakralitit**® und Ernsthaftigkeit®** aufgefasst.”*® Dieser Exkurs soll anhand die-
ser bestehenden Forschungsansitze zu ,anderen Kénigen eine potentielle Verkehrung der
Welt des Schiitzenk6nigtums und der materiellen und immateriellen Kultur der Schiitzen-
gesellschaften einordnen, die meist aus folgenden drei Untersuchungsfeldern bestehen: 1)
die Erhebung des Siegers zum Konig oder Kaiser, 2) das VogelschiefSen als Spiel, von der
Primisse ausgehend, dass es als solches mit allen begleitenden Ritualen ein Spiel darstellt,**®

und 3), die mal mehr, mal weniger ziigellosen Feste und Gelage nach dem Vogelschief3en.

*

An dieser Stelle seien zur historischen Einordnung einige Beispiele der parallelen Konigs-
wahlen aufgefiihre, die in der Weihnachtszeit*”’

gesellschaftlich organisierte Feste,”*® waren seit Anfang des 15. Jahrhunderts im Reich und
)

abgehalten wurden. Diese sog. Konigreiche,

ebenso in Frankreich, mit besonderer Ausprigung in Siidostfrankreich®® (sociéés joyeuses™
und Reynages) verbreitet. Die von Bruderschaften, Ziinften und in Kéln von den Gaf-
feln am Dreikdnigstag®'! veranstalteten Kronungsrituale wurden durch eine vermeintlich

203 Kroll 1994, S. 11—105.

204 1938 bestimmte Johan Huizinga den Begriff Ernst, vor allem in germanischen Sprachen, als Gegensatz
zum Spiel. Gleichzeitig stellt er fest, dass der Ernst das Spiel auszuschliefSen versucht, da dieser auto-
matisch ein Nichtspiel sei, wihrend das Spiel durchaus auch den Ernst in sich vereinen kénne, da Ers-
terer von hoherer Ordnung sei, Huizinga 1938 (2006), S. 55 f. Weiterfiihrend siche Bataille 1951 (2014),
S. 7s—111. Bataille schlieft an Huizingas Verstindnis von Ernst und Spiel an, fiihrt jedoch die Arbeit
als Gegenspiel zum Spiel ein. 1967 griff der Tiibinger Arbeitskreis in einem Sammelband zur Fasnachts-
forschung erstmals die Gegenbegriffe Spiel und Ernst wieder auf, Ttibinger Arbeitskreis 1967.

205 Kroll 1994, S. 16; weiterfithrend ebd., Anm. 16.

206 Auch hierzu Huizinga 1938 (2006), Kapitel ,,Spiel und Wetteifer als kulturschaffende Funktion®, S. 56-89.
In den Statuten gibt es keine Bezeichnung des VogelschiefSens als Spiel, sondern lediglich die Beschrei-
bung der Titigkeit selbst. Fiir den Zeitvertreib hat Werner Meyer fiir den Begriff kurzwil plidiert, wie
er oft fir Turniere u. 4. belegt ist, Meyer 2017, S. 37.

207 Seidenspinner 1998, S. 263.

208 Seidenspinner verweist darauf, dass Kénigreiche im frithen Stadium, also wohl bereits im 15. Jahrhun-
dert eher gesellschaftliche Teilhabe zum Ziel hatten, wihrend im 16. Jahrhundert das Festefeiern und
die Teilnahme an Festmihlern im Vordergrund stand. Entsprechend wurde das Wort Kénigreich nach
dem Deutschen Worterbuch im 16. Jahrhundert synonym zu Bankett oder Festmahl verwendet, siche
Seidenspinner 1998, S. 264.

209 Carina Brumme festigt diese Annahme tiber die erhaltenen WeifSmetallfunde, die Miniaturkronen,
siche Brumme 2013, S. 464f.

210 Hierzu ausfiihrlich Gvozdeva 200s, S. 177-199.

211 Hermann Weinsberg wurde selbst im Jahre 1552 Kénig und behauptet, dass der Brauch unmittelbar
auf die Translation der Gebeine der HI. Drei Konige nach Kéln zuriickzufiihren sei, vgl. Fugger 2007,

S. 81f.
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willkiirliche Kiir entschieden, die nun jeder Teilnehmer ,gewinnen‘ konnte. Die Wahlen
wurden nach Alter, sozialem Stand sowie gesellschaftlichen Gruppen, wie etwa Ziinften
differenziert, nach Kindern (diese wiederum ebenfalls nach sozialer Gruppe gegliedert)
usw. Die Konige konnten gewihlt oder durch Gliick erhoben werden. Der Roi de I’Epinette
wurde in Frankreich durch das Auffinden einer Bohne in einem Kuchenstiick gekiirt.*'?
In Essen gab es einen Wachskénig.”'? Eine Papp- oder WeifSmetallkrone, oft in Miniatur-
grofle mit Darstellungen der HI. Drei Konige oder der Monatsbilder, konnte als Insignie
dienen.”** In Emmerich am Rhein wurde am Dreikonigstag ein Kénigsessen veranstaltet,
bei dem die Familie ihren Konig loste.”"” So wurde in vielen Stidten neben den im urbanen
Raum gefeierten Festivititen am Dreikonigstag auch am Essenstisch gewihlt oder gelost
und daraufhin meist viel getrunken.

Neben den Privatpersonen und Familien und Zusammenkiinften von Biirgern, hohe-
ren sozialen Gruppen oder der stidtischen Obrigkeit zum Dreikonigstag gab es diverse
andere, organisierte Gruppen, die einen Koénig wihlten oder ihn zumindest nach seiner
Wahl als Kénig bezeichneten — Dominik FUGGER bezeichnet sie als Gruppenkonige®'°.
Fiir Gewihlte sozialer Gruppen ist die Verwendung von Titeln anderer hoher weltlicher
und geistlicher Machtpositionen wie Graf, Vogt, Kinderbischof, oder Richter iiberliefert.*'
Ritter- und Turniergesellschaften wihlten ebenfalls einen Kénig und mehrere Rite, die der
Gesellschaft vorstanden und deren Pflichten in der Regel weiterreichender waren als die der
Schiitzenkénige (s. 0.) und ihnen mehr Entscheidungsgewalt zusicherten: ,, /rem wir sollen
auch under einander zue einem Jeden Hoff der wir selbsten gemacht haben, einen Konig welen,
und kiefSen, unnd ihme vier zue Rathe, und solcher unser gesellschafft geben und ordnen.“*'® Er
durfte Gebiihren einzichen sowie die Aufnahme neuer Mitglieder bestitigen.*"” Weltliche
Ritterorden verfiigten wiederum {iber einen Wappenkénig, den Herold: Der Orden vom
Goldenen Vlies lief ihn bei Umziigen zum Gedenken verstorbener Mitglieder im Ornat
mit der Potence (vgl. Abb. 7), der Ordenskette mit den Wappen aller Mitglieder daran
befestigt, vorneweg reiten.?*

Wolfgang SEIDENSPINNER postuliert, dass die Kénige ,,nicht als Derivate, sondern
quasi als voraussetzungslos betrachtet werden [diirften], als autochthone Schépfungen

212 Meier-Staubach 2008, S. 184.

213 Hiltmann 2013, S. 183f.

214 Siche Abzeichnungen von Kronen bei Fugger 2007, S. 56—61 und ebenso Brumme 2013, S. 471f.

215 Von Schweinichen 1820, I, S. 271, zitiert nach Fugger 2007, S. 31.

216 Vgl. Fugger 2007, S. 16.

217 Hiltmann 2010, S. 20.

218 Vgl. Ordnung, hier Verschreibung genannt, der Turniergesellschaft vom Falken und Fisch, transkribiert
bei Christ 1992, S. 349.

219 Meyer 2017, S. 173 f.

220 Diinnebeil 2003, S. 73.
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einer Volkskultur“?*!. Dominik FUGGER warnt erstmals methodisch in einer ausfiihrli-

chen Ritualstudie zum Dreikdnigstag vor der Annahme, dass feiernde Gesellschaften, die
die Bezeichnung ,Konig* und ,Kénigreich® genutzt haben, parodistische oder auf Revolte
angelegte Bestrebungen gehabt hitten.??” Torsten Hrrrmann®?? stellt, auf FuGGer auf-
bauend, ebenfalls fiir das Phinomen der ,autres rois“ zusammenfassend fest:

[...] zumindest im ausgehenden Mittelalter, war der Konigstitel nicht exklusiv dem einzigen Kénig
. . e .. 224
als weltlichem Herrscher eines Kénigreiches vorbehalten: Er war allgegenwirtig.

So muss die Benutzung des Titels, gerade fiir eine Vergesellschaftungsform wie den Schiitzen,
also einer (para)militirisch und fur die Reprisentation der Stadt funktionalisierten Gesell-
schaft, als bedeutungstragend interpretiert werden. Die Bezeichnung der Schiitzenkonige
war an Wiirdetitel anderer Obrigkeiten angelehnt, wie sie auch Turnier- und Adelsgesell-
schaften nutzten. Zu dieser Anlehnung und ,Nachahmung' trat eine Siegeranalogie hinzu,
die mit dem Vogelschief3en als Wettkampf einherging.

Hrirrmann schligt fiir solche Titeltriger, die nicht singuldre territoriale Herrscher ,im
Amt" waren, sondern durch Gesellschaften und Individuen zum Koénig gewihlt bzw. als
solche gefeiert wurden, eine Typologie vor:

Erstens gibt es jene [Konige], die ich ,Berufskonige” bezeichnen wiirde. Es sind fiir ein oder zwei
Jahre gewihlte Konige oder die ihren Titel in permanenter Weise tragen; ihre Wiirde und Funktion
definieren sich tiber ihre Verantwortung gegeniiber den Mitgliedern und den Angelegenheiten des
Berufs, in einer bestimmten Region oder Organisation und ihrer Verwaltung bestimmter Gruppen,
wie etwa den Bruderschaften. Dieses Amt gewihrt dessen Triger vor allem eine gewisse Anzahl an
Vorrechten und Privilegien.

Zweitens gibt es ,Festkonige“. Es handelt sich um gelegentliche Kénige, deren Wiirde an ein Fest
gebunden war und deren Herrschaft zeitlich begrenzt war, oder meist an die Dauer des Festes
gekniipft war. Fiir jene Konige waren die Pflichten nicht vorherrschend, sondern die Wiirde, die

. . 22
an diesen Titel gebunden war. >

221 Vgl. Seidenspinner 1998, S. 249 und zur Forschungsliteratur siche kritisch ebd., S. 250—253.

222 Fugger 2007, S. 13£., 71-74.

223 Torsten Hiltmann wurde von 2009 bis 2017 von der DFG fir das Projekt ,Die anderen Kénige.
Der Kénigsbegriff als sozialer Ordnungsbegriff in Frankreich und Deutschland am Ende des Mittel-
alters (13.—16. Jh.)“ gefordert, siche Projektnummer 144099250, https://gepris.dfg.de/gepris/projekt/
1440992502context=projekt& task=showDetail&id=1440992508& [08. 05.2023].

224 Eigene Ubersetzung nach Hiltmann 2010, S. 10: ,,[...] a1 moins & la fin du Moyen Age, le titre roi n'était
pas exclusif au seul roi, seigneur temporel du royaume: il érait présent partout.”

225 Eigene Ubersetzung nach Hiltmann 2010, S. 12f.: ,,Premiérement, il y a ceux je jappelerais les ,rois de
professions’. Ce sont des rois élus pour un an ou deux ou qui portent leur titre de maniére permanente; leur
dignité et leurs fonctions se définissant par leur responsabilité concernant les membres et les affaires d’une
certaine profession, dans une region définie, ou l'organisation et la gestion de groupes spécifiques, comme des
confréries. Cet office apporte & son détenteur, avant tout, un certain nombre de prérogatives et de priviléges.
Deuxiémement, il y a les ,rois festifs’. Il sagit ici des rois occasionnels, dont la dignité était lide a une fére et
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Einerseits stellt er die Bedeutung der Wahl und Funktion dieser Konige in den Vorder-
grund, die sich durch Leistung oder Nutzen fiir die soziale Gruppe (etwa durch ein Amt)
auszeichnen, und andererseits jener, die lediglich fiir eine kurze zeitliche Dauer Wiirden-
triager bzw. Titeltriger ohne weitere Funktionen waren, die tiblicherweise an solche Titel
gekniipft waren.

AufTorsten HitMANN aufbauend maéchte ich einige Argumente fiir die Typologisierung
der Schiitzenkonige sowohl als Berufs- als auch als Festkonige anbringen. Es muss die Dif-
ferenzierung zwischen einem gewihlten ,Amt-Kénig' und einem durch Leistung als ,Probe
aufs Exempel* ausgezeichneten Konig unterstrichen werden. Die Wahl zu einem Vorstands-
mitglied wie etwa einem Gilde- oder Brudermeister war zudem bereits durch Faktoren wie
Vermogen oder soziale Gruppenzugehérigkeit entschieden. Der Schiitzenkonigstitel war hin-
gegen meist ein nach Leistung und fiir die Reprisentation dieser Leistung (s. 0.) vergebener
Titel. Nur manchmal wurde mit der Titelvergabe Autoritit, Weisungsbefugnis und organi-
satorische Pflichten innerhalb der Gesellschaft iibertragen.**® Es ist daher nicht verwunder-
lich, dass die Schiitzenkonige aufgrund dieser Leistungsorientierung, die die Sportwissen-
schaft als mafSgebliches Indiz fiir die erste vormoderne Form von Sport versteht,”” selten
organisationale oder finanzielle Befugnisse ausiiben durften, da sie nicht wegen der hierfiir
nétigen Kompetenzen gewihlt wurden. An den Titel Schiitzenkénig waren reprisentative
Aufgaben gekniipft, die unmittelbar mit dessen Leistung im SchiefSspiel zusammenhingen.
Das Tragen der Schiitzenkette tiber das gesamte Jahr des Sieges wurde {iber Statuten geregelt
und konnte oftmals zeigen, dass Sanktionen bei Zuwiderhandlung (etwa durch das Nicht-
Tragen oder Falsch-Tragen) drohten.**® Also wurden Schiitzenkénige zwar durch ein Fest
an einem bestimmten Tag zu Festkonigen, die Stellvertretung der gesamten Gruppe durch
den besten Schiitzen ist jedoch als Berufskonigtum schlechthin zu denken.

dont le régne était limité, pour la plupart, & la durée de cette derniére. Pour ces rois, ce wétaient pas les obli-
gations qui prédominaient, mais la dignité liée a ce titre.

226 Siehe Kapitel 5.5.

227 Allen Guttmann hat sieben Kriterien des modernen Sports, allen voran iiber die Chancengleichheit und
Normierung und anschlieflende Dokumentation, also Leistungsregistrierung der Ergebnisse, heraus-
gearbeitet, siche Guttmann 1979, S. 35—62. Dariiber hinaus schreibt Guttmann: ,Auf Quantifizierung
basiert der Rekord, der die absolute Bestleistung von der zweitbesten Leistung abgrenzt.“ Vgl. ebd., S. 58.
Auch fasst Schnitzler in seiner Untersuchung zusammen, dass eine Leistungsquantifizierung ebenso durch
veroffentlichte Gewinnerlisten der Schiitzen vonstattengehen kénne, Schnitzler 1990, S. 243—256. Hier
sei angemerke, dass Schnitzler Freischieflen untersucht, nicht das VogelschiefSen. Bei Letzterem gibt er
zu bedenken, dass beim Abschuss des Vogels mehr Gliick erforderlich sei als beim Scheibenschief3en,
da der Vogel manchmal lediglich an einem Holzspan hingen kénne und eine kontrollierte Leistungs-
quantifizierung nicht wie beim Scheibenschieffen gewihrleistet sei, vgl. ebd., S. 250. Allerdings lisst
sich aus den Statuten entnehmen, dass etwa der Ritterschuss oder das Stechen ebenfalls bei Unklarheit
des letzten Schusses als eine Art Leistungsquantifizierung zu deuten ist. Ebenfalls quantifizierend ist
der Hattrick, also der dreifache konsekutive Sieg.

228 Siche Kapitel 5.3.
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Den letzten wichtigen Marker fiir Ernsthaftigkeit bildet die Heiligenverehrung, die bei
den meisten Schiitzengesellschaften durch die Wahl eines oder einer Patron:in, die Ein-
richtung einer Vikarie und einer Bruderschaft gewihrleistet wurde. Die feiernden Gesell-
schaften sind also ein ,soziales Werkzeug*, das sich durch einen , religiosen Kern®, die Hei-
ligenverehrung und finanzielle Unterstiitzung der Kirche, auszeichnete.?”” Dariiber hinaus
verfiigten sie tiber eine Institution, die von der Obrigkeit und dem Stadtherrn akzeptiert
und finanziell geférdert®® wurde.

*

FuGGeR kritisiert in seiner Diskursanalyse zum Dreikonigstag ebenfalls die Annahme, die
Kénigreiche besiflen, u.a. auch durch das ziigellose Verhalten wihrend des Festes®®' per
se karnevalesken oder auf Revolte ausgelegten Charakter, der sich gegen die als Willkiir
empfundene Wahl des Kénigs richtete und durch das Wirken der Fortuna (etwa die Bohne
im Kuchenstiick) ausgedriickt wurde. Vielmehr miisse bewiesen werden, dass den Festen
zum Dreikonigstag und solchen Parallelgesellschaften tatsichlich die Intention des Auf-
begehrens zugrunde lag.**

So differenziert Wolfgang SEIDENSPINNER in seinem Aufsatz ,Das ,Konigreich® als

2

Organisationsform gesellschaftlicher Gruppen®?*? zwischen Kénigreichen, die einer sozia-

len Verpflichtung nachgingen, und jenen, die als Gegenkonigreiche zu verstehen waren
und ein ,, Verlangen nach Alternativen® zum Ausdruck brachten, wie sie die literaturwissen-
schaftliche Forschung®* bereits seit den 1980ern aufgearbeitet hat. Fiir Erstgenannte stellt
SEIDENSPINNER fest:

Grundsitzlich standen sie [die Konigreiche] allem Anschein nach im Einklang mit Gesell-
schaft und Obrigkeit, waren funktional eingebunden. Daneben ist jedoch auch ihre spielerische
Dimension evident, die wohl besonders dann im Vordergrund stand, wenn die Jungen, Unver-
heirateten Brauchtriger waren. Und auf dieser Ebene konnte das Ganze dann leicht umschla-
gen, konnten die Rituale erweitert, umfunktioniert, offensiv werden. [...] Der Umschwung von

229 Vgl. Seidenspinner 1998, S. 251.

230 Auch gab es Fastnachtfeste, die durchaus karnevalesk, jedoch auch diszipliniert und von der Stadt finan-
ziert gefeiert wurden, siche Moser 1967, S. 135—202. Die stidtische Obrigkeit unterstiitzte in einigen und
nicht seltenen Fillen, ebenfalls wie die Schiitzengesellschaften beim Vogelschieflen, den Dreikdnigstag
finanziell oder materiell durch Sachgiiter, siche Fugger 2007, S. 43.

231 Zum Ablauf der Festlichkeiten und der Rituale siche Fugger 2007, S. 47-70.

232 Vgl. Fugger 2007, S. 71-74.

233 MafSgeblich fiir dieses Kapitel zum Quellenbegriff, zur Entstehung und zum Phinomen der Kénigreiche
siche Seidenspinner 1998, S. 249—270.

234 Kaiser 1988, S. 161-175. Die Literaturwissenschaften haben sich auch ausfiihrlich mit der Verkehrung der
Welt und Festkultur des Lachens auseinandergesetzt, beispielhaft siche Rocke 1990, S. 203—231; Récke
1999; Grubmiiller 2006.
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festlicher Ausgelassenheit zu Tumult und oppositionellen Aktionen war méglich, aber eben nicht

. .2
konstitutiv.”>’

Es solle, so SEIDENSPINNER, keine ,,Gleichsetzung dieser [spielerischen] Dimension der
Kénigreiche mit Protest und Widerstand“**¢ vorgenommen werden, sondern die spieleri-
sche Ausprigung, also die Feste und das Feiern, miisse als ein nichtreglementiertes Begleit-
phinomen der Konigreiche verstanden werden. Jenes Begleitphinomen praktizierten die
Schiitzengesellschaften, wenn sie iiber die Rituale hinaus Grenzen tiberschritten und von
ebenjener Obrigkeit bestraft wurden,*” die ihnen gleichzeitig Privilegien einriumte und
Sachgiiter wie Armbriiste, Wein oder Tuch zur Verfiigung stellte. Die Grenze zwischen Spiel
(= Vogelschiefen), Ritual (= regel- bzw. statutenkonforme Handlungen im Zusammen-
hang mit dem Schiefen, u.a. das Anlegen und Tragen der Schiitzenkette und gesellschaft-
lichen Zeichen und Ornat) und Fest (= gemeinsames Mahl und Gelage mit potentiellen
Ausschreitungen im Anschluss an das VogelschiefSen, etwa alkoholischen Exzessen) war
fliefend und konnte in der Praxis ebenso von der konstitutiven, institutionellen Normie-
rung stark abweichen.?”®

In Racquinghem eskalierte bspw. ein tiblicherweise harmloses Jugendfest der sog. Gliicks-
gesellschaft: 1499 wihlten die unverheirateten jungen Minner einen Gliickskdnig (ro7 de
fortune), jagten einen Narren und speisten und tranken schliefSlich in einem Wirtshaus. Sie
erfuhren, dass entsprechend des Brauchs dieser Gesellschaft einige Mitglieder dem neuen
Konig keine Gefolgschaft leisten wollten und in einem anderen Gasthaus bewirtet wurden.
Darauthin wurde zwischen den beiden Gruppen wie jedes Jahr eine Schligerei inszeniert,
die abschlieflend zum Tod eines Mitglieds fiihrte, da der Spaf$ in Ernst umschlug und ein
Mitglied einen festeren Schlag mit einem Stock abbekommen hatte.*”” In der Praxis konnte
ein also eigentlich harmlos gedachtes und institutionalisiertes Ritualspiel misslingen. Eine
solche Verschiebung wird ebenfalls fiir die Schiitzenfeste aus der Gegeniiberstellung zweier
unterschiedlicher Quellengattungen ersichtlich: einerseits Polizeiordnungen und vom Rat
erlassene Verbote gegeniiber Schiitzengesellschaften oder sozialen Gruppen,”*° die Vogel-

235 Vgl. Seidenspinner 1998, S. 263 f. und ebd., Anm. 83. Er stellc duflerst differenziert fiir soziale Gruppen
mit Kénigswahlen fest, dass sich zumindest fiir die Stadt Colmar als Fallbeispiel belegen lisst, dass der
Rat kirchliche ebenso wie weltliche Obrigkeiten mit Kénigreichen absetzte, einmal im Jahr 1421 und
1436. Jedoch zeigt sich fiir diese Stadt im 15. Jahrhundert eine besonders starke Auflehnung generell in
der Bevolkerung, nicht nur bei den Kénigreichen der Gesellschaften.

236 Seidenspinner 1998, S. 269.

237 Siehe Kapitel 5.4.

238 Zu Grenziiberschreitungen zwischen Spiel und Ritual siche Skambraks 2014, S. 141-162.

239 Muchembled 1987, S. 44f.

240 Schiitzengesellschaften wurden meist mit Verboten belegt, wenn es um das Festefeiern ging. Das Schief3-
spiel an sich wurde jedoch nur selten sanktioniert. Nach Jean-Michel Mehl, der die Sanktionierung von
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schieflen {ibten, und andererseits die normativen Statuten und Schiitzenordnungen.241 Miss-
achtung der eigenen oder vom Rat aufgesetzten Regeln sowie gemeinschaftliches Handeln
nach einem ,Schiitzenethos® wihrend des Vogelschieflens sind entsprechend zeitgleiche Phi-
nomene, die keinen verlisslichen Beleg fiir Parodie oder Verkehrung der Welt liefern konnen.

*

An dieser Stelle seien die Schiitzenfeste als Spiele und damit Ausdruck einer ,Nicht-Ernst-
haftigkeit® diskutiert. Johan Huizinga postuliert fiir das soziale Spiel, dass es eine Form
»geordneten Handelns“ sei, das zwei Gruppen gegeneinander oder eine Gesellschaft allge-
meinhin praktiziert. So seien (wie bei Tieren auch) ,.alle Grundfaktoren des Spiels, auch die
des Zusammenspielens, das Kimpfen, Auffithren und Zurschaustellen, das Herausfordern,
das Prunken, das Tun ,als ob“ und die beschrinkende Regel“*** ein Hinweis auf Kultur
und Spiel. Dies macht HuiziNga besonders in den Kapiteln ,,Spiel und Wetteifer als kul-
turschaffende Funktion® und ,,Spiel und Krieg“ deutlich. In Letzterem fiihrt er das mittel-
alterliche Turnierwesen als Beispiel an, denn ,, Kimpfen als Kulturfunktion setzt jederzeit
beschrinkende Regeln voraus und fordert bis zu einem gewissen Grade die Anerkennung
der Spielqualitit.“**?

Ahnlich versteht Wolfgang ScHMID in seinem Aufsatz zur Freizeitgestaltung im 15.
und 16. Jahrhundert die Schiitzenfeste und Schief3spiele als ,,politische Freizeit®, in der die
Schiitzen zugunsten der Stadt ihre Ubungen spielerisch, und doch vorbildlich praktizier-
ten.?** Sie dienten der Sozialisierung und Sozialdisziplinierung junger Minner, an der die
Offentlichkeit durch das Sehen der Ubungen Anteil nahm und vom elitiren, bruderschaft-
lich-karitativen Benehmen lernte: ,, 7heir ceremonies were lessons in power***. Schiitzen-
gesellschaften und ihre Rituale miissen also in ihrer reprisentativen Funktion als Beschiitzer
der Stadt auch als didaktisches Mittel verstanden werden, denn sie waren Verbreiter eines
politisch-sozialen Ethos, der in der stidtischen Gesellschaft verwurzelt war. Dieses soziale
und lokale Milieu ,ehrte‘ schliefflich auch die Stadt selbst.

Jean-Dominique DeLLE LucHE sieht in den Schiitzengesellschaften, insbesondere
wihrend der Freischieffen und den dazugehérigen Wettspielen, einen wichtigen Verhand-
lungspartner zwischen Stidten, die stabilisierend bei gesellschaftlichen, vor allem aber kon-
fessionellen Krisen wirkten.**® Die Freischieflen iibten eine diplomatische Funktion aus

Spielen im Allgemeinen untersucht hat, sei der Grund dafiir vor allem der Nutzen der defensiven Kraft
der Schiitzen in einigen Stidten, siche Mehl 2010, S. 272-275.

241 Zu Polizeiordnungen fiir Konigreiche siehe in aller Kiirze Seidenspinner 1998, S. 264 f.

242 Vgl. Huizinga 1938 (2006), S. 57 f.

243 Vgl. Huizinga 1938 (2006), S. 102.

244 Schmid 2008, S. 63-68.

245 Vgl. Arnade 1996, S. 94.

246 Delle Luche 2015, Bd. 2, S. 980of.
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und hatten damit politische, wenngleich nicht immer militirische Geltung. Die Ernsthaf-
tigkeit der Veranstaltung des Schief3spiels mit Anwesenheit der Obrigkeit ist ein eindeu-
tiger Hinweis auf das hohe Ansehen der Veranstaltung und insbesondere des Siegers. Die
Subventionen, Steuererleichterungen, Ehrungen und materiellen Schenkungen spiegeln
diesen Status als bedeutende Vermittler zwischen der Stadt, der Obrigkeit und ihren Biir-
gern und zwischen befreundeten oder rivalisierenden Stidten wider. Die Schiitzen beweg-
ten sich durch urbane Prisenz mithilfe ihrer Wettspiele, der Festziige, Mihler und Gelage,
Vogelschiefen aber auch wochentlichen Ubungen in stindigem Ubergang zwischen 6ffent-
lichem, teiléffentlichem und exklusivem Raum und begingen ebenfalls einen territorialen
Herrschaftsbereich, die Stadt und damit ,ihr Kénigreich, an deren Mauern sie Ubungen
abhielten und die sie schliefflich, durch die Einteilung von Wallabschnitten, mit bewach-
ten und manchmal sogar beschiitzten.

Diese Indizien weisen nicht auf eine Gegenkultur hin, sondern vielmehr auf die Bestiti-
gung bereits bestchender Hierarchien zwischen den Akteuren. So konnten neben den stid-
tischen Privilegien zur Nobilitierung der Schiitzenkénige und der Stadt ,echte’ Titeltriger
und Herrscher, allen voran burgundische und davor brabantische Herzoge als Schirmherren
an den Schiitzenfesten teilnehmen und diese sogar gewinnen. Es gibt keine Belege dafiir,
dass der Herzog hierbei seine Position abtrat,”*” noch, dass der Schiitzenkdnig der Schiit-
zengesellschaft den hoheren Status herausforderte. Der Herzog wurde mit seiner Teilnahme
,einer von ihnen‘ und wertete die Veranstaltung und damit auch die Schiitzengesellschaft
auf.*® Vielmehr miissen die Schiitzenkonige entgegen FUGGER als Nachahmer verstanden
werden, die Ritualkulturen der Obrigkeit, des Konigtums und Herzogtums ebenso wie der
Rittergesellschaften und Ritterorden appropriierten, wodurch ihnen die politische Validie-
rung durch jene sozialen Gruppen zugutekam. Diese Analogie mit der Fiithrungsgruppe
diente einem konkreten Nutzen:

Crossbowmen used processions, formal entry ceremonies, and chivalric ethos to fete one another as if they
were royalty. [...] The postures of the body, the pretenses of titles, and the importance of fine behavior all
functioned to embellish the status of the townsfolk, many of whom were gui/d.fmen.249

Somit waren ,Konigreiche® der Schiitzengesellschaften, ihre Spiele, Feste und ihre Konige
politische Instrumente fiir die Stadt und ihre Gesellschaft und Ausdruck ihres Selbstver-
standnisses und der Statuswahrung innerhalb dieser Gesellschaft.

247 Arnade 1996, S. 93.
248 Arnade 1996, S. 82.
249 Vgl. Arnade 1996, S. 92.
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5.7 Fazit

Wie Gerd ALTHOFF feststellt, ist

die Frage, welchen Sinn eine Auffithrung, ein Ritual oder Ahnliches hatte oder haben sollte, [...],
gewif unabhingig von der Frage, ob die einzelne Szene wirklich so passiert ist wie sie beschrieben

wird. Selbst die vollstindige Erfindung einer Szene mufl sich ja, wenn sie als Argumentation ernst
250

genommen werden will, an gingigen Regeln und Gewohnheiten der Kommunikation orientieren.
In dhnlicher Weise konnten die Statuten, Schiitzenordnungen und Ladebriefe erwiinsch-
ten Konventionen der Handhabung der Schiitzenkette Ausdruck verleihen. Der Wert der
Schiitzenketten, silbernen Vigel, Papageie und Anhinger war, wie verschiedene Quellen aus
unterschiedlichen Regionen des Heiligen Romischen Reichs, der burgundischen Nieder-
lande, Frankreich sowie Skandinaviens zeigen konnten, sehr hoch. Weiterhin driickte der
sprachliche Ausdruck, meist Kleinod, den Wert dieser Objekte aus, die sowohl Eigentum-
als auch Besitzverhiltnisse der Gesellschaft als auch ihre materielle Beschaffenheit aus Sil-
ber und Gold umfasste.””!

Die normativen schriftlichen Quellen offenbaren zwei grundsitzliche Wertzuschreibun-
gen der Schiitzengesellschaften und ihrer Bruderschaften, die ihre symbolische Bedeutung
reflektieren: Der finanzielle Wert der Objekte einerseits wird wiederholt iiber Reparaturen,
wie etwa in Aalborg und Kiel, bereits vor dem Eintreten von Beschidigungen oder des
Abgebens des Papageis statuarisch vorsorglich festgesetzt. Eine Art Giiltigkeitsstatus der
Kleinodien andererseits wurde eindriicklich anhand des Ladebriefs in Schweinfurt durch
rechtliche Wendungen formuliert, die ihnen Aktualitit und Aktivierung als Insignien durch
eine Vielzahl an Schiitzen aus vielen Regionen einrdumte. Gleichermaflen konnten hier-
fur zustandige Akteure dem Kleinod den Status als ,Rechtsgegenstand® aberkennen und es
somit aus dem gesellschaftlichen Verkehr als Wanderpokal zichen, sollte sich jemand als
besonders verdienstreich erwiesen haben. Gleiches gilt ebenso fiir die Schiitzengilde in Kiel,
die ihren silbernen Papagei im Falle eines Hattricks tatsichlich ,fiir immer® weiterreichte
und sodann neu fertigen lassen musste.

Durch die oftmals konkreten Anweisungen zur Benutzung der Ketten oder anderer
Kleinode nach und wihrend des Vogelschief3ens, deren Missachtung durch Strafen geahn-
det wurden, kénnen diese Objekte als (schiitzen)gesellschaftliche Bedeutungstriger auf-
gefasst werden. Die Statuten liefSen neben dieser Primirfunktion auch Schliisse tiber die
Verwahrung der Objekte zu, etwa durch das Einlagern in der Schiitzenlade.

Diese Wertzuschreibungen — durch 6konomische Materialitit und durch Giiltigkeit —
sind ebenso an Pflichten des Schiitzenkdnigs gekoppelt gewesen. Diesen Aufgaben wurde,

250 Althoff 2003b, S. 82.
251 ,Kleinod*, in: Frithneuhochdeutsches Worterbuch, Onlineversion (FWB).
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wohl aufgrund der 6konomischen Zuwendungen, nicht immer Folge geleistet und sie fan-
den aus diesem Grund Einzug in die Statuten. Der Zwang zum ,sichtbaren Tragen® des
Papageis wie in Kiel lief§ den Schluss zu, dass neben den finanziellen Verpflichtungen auch
Tugenden und vorbildliches Benechmen durch das Tragen des Kleinods gefordert, aber auch
erzwungen werden konnten.

Es konnte ebenfalls gezeigt werden, dass die Schiitzenketten mit all ihren Bestandtei-
len als Ganzes in den meisten Fillen keinen personlichen Preis darstellten, der durch eine
auflerordentliche Leistung einen Besitzerwechsel vollzog, sondern Eigentum der Schiitzen-
gesellschaften waren. Vom gesellschaftskonstituierenden Zeichen gingen die Ketten als
Insignien wiederum in den Besitz des jihrlichen Schiitzenkonigs tiber. Er tiberformte sie
durch seinen Titel als Herrschaftszeichen, indem er sie bei den von seiner sozialen Gruppe
Jinstallierten® Veranstaltungen, an Krénungen angelehnten Gelagen mit der Stiftung eines
Ochsen, Festen und den Vogelschieflen trug. Erst durch die rituelle Nutzung erfuhren also
die Objekte, an ,echte’ Kénigsinsignien angelehnt, mit dem Schiitzenkdnig Aktivierung
und konnten schliefSlich als Herrschaftsinsignien fungieren.

Die Pflichten und die Entscheidungsgewalt, die ihm jenseits seines Titels zugesichert
wurden, blieben dabei relativ gering bzw. mussten mit anderen Vorstehern der Gesellschaft
und Bruderschaft geteilt werden. Somit stellte der Schiitzenkdnigstitel kein Amt, sondern
vielmehr eine Wiirde dar, den reprisentativen Status eines kurzzeitig siegreichen Indivi-
duums, der gleichwohl stellverstretend fiir die soziale Gruppe ,Schiitzen‘ und ihre Schief3-
fertigkeiten stand. Gerade der Vergleich mit anderen ,Festkonigen® und Phinomenen der
Verkehrten Welt ergab, dass die Schiitzengesellschaften und ihre Kénige eine gesonderte
Stellung in der spatmittelalterlichen und frithneuzeitlichen Stadt genossen, die obrigkeit-
liche und stadtherrschaftliche Strukturen bestitigte.
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6. Zusammenfassung

Ab der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts entstanden neben den zuvor lediglich aus einem
einfachen Silbervogel bestehenden Anhinger breitgliedrige Schulterketten und Kragen mit
groflen Tartschen- oder anderen Schildanhingern, die sich durch ihre hochwertigen und
technisch wie kiinstlerisch anspruchsvollen Silber- und Goldschmiedearbeiten auszeich-
nen. Mit diesem Wandel hin zur einer reprisentativen, éffentlichkeitswirksamen Insignie,
die nun Einschreibungen von Schiitzenkénigen, Stiftungen von Stadtherren und Darstel-
lungen von Patron:innen verschiedener Gemeinschaften aufzunehmen begann, zeugt die
Objektegruppe auch von einem historischen Phinomen, das zunichst politisch motiviert
ist und auf die territorialen Entwicklungen in den burgundischen Niederlanden und den
benachbarten Niederrheinlanden um 1500 zuriickgeht.

Einer Vereinnahmung der Schiitzenketten durch historische und kulturhistorische
Ansitze, die die Objekte in einem vermeintlich militirhistorischen Hintergrund verorten,
konnte mit einer umfassenden Aufarbeitung des schriftlichen Quellenbestandes begegnet
werden, der vielmehr auf eine reprisentative Ritualisierung und gesellschaftliche Partizipa-
tion der Schiitzen und ihrer materiellen Kultur in der spatmittelalterlichen Stadt schlieffen
lasst. Zur weiteren Erforschung spitmittelalterlicher Vergesellschaftungsformen, die sich
wie die Schiitzengesellschaften selbst eindeutigen Klassifizierungen bisher entzogen haben,
wurde auf die Einhaltung der in der historischen Wissenschaft etablierten Differenzierun-
gen zwischen Bruderschaften und Gesellschaften geachtet. Gleichsam wurden die (Selbst-)
Bezeichnungen Schiitzengesellschaft und Schiitzengilde diskutiert und geschirft. Insbeson-
dere fiir Letztere wird pladiert, sie als Quellenbegriff in den erweiterten Bedeutungsraum
und Terminus der Gilden aufzunehmen, der bis dato meist nur Kaufmannsgilden oder
Vergesellschaftungen vorbehalten war, die einen Schwureid ablegten.

Die bisherige kunsthistorische Forschung zu Schiitzenketten war entweder wie in den
Niederlanden mit Fokus auf die Produktionsstitten national, in Deutschland eher lokal
oder regional verhaftet. Die Ketten wurden wegen ihrer stilistischen wie medialen Ver-
gleichbarkeit mit anderen Ketten untersucht. Damit sollte die vorliegende Arbeit brechen.
Anhand einzelner fallbeispielhafter Studien wurde ihre Bedeutung als selektives Trigerme-
dium vergangener Ereignisse und individueller Einschreibungen und ihre Positionierung
innerhalb einer Sakralgemeinschaft perspektiviert und ihre gesellschaftliche Stellung als
Insignie und Wanderpokal, ihre Handhabung und Ritualisierung historisch eingeordnet.

Die Schiitzenketten waren nicht nur Objekte und Triger von Darstellungen, die auf das
Vogelschieflen und das Patrozinium der jeweiligen Schiitzengesellschaft verwiesen, sondern
an ihnen mehrten sich oftmals viele weitere Einzelteile, die selbst wiederum Triger diver-
ser — verinderbarer und damit aktualisierbarer — Informationen wurden, die tiber den Sieg
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beim Schief8spiel hinausgingen (Kapitel 2). Die Schilde und Gravuren erwiesen sich als
additive Maf§nahmen, die Form und Aussehen der Ketten mafigeblich beeinflussten, weil
sie nie zeitgleich, sondern entweder jahrlich oder in gréferen Abstinden (wie in Kalkar
und Miinchen) durchgefiithrt wurden. Die Schiitzenketten biifften durch diese Heteroge-
nitit weder an Authentizitit noch am vermeintlich bedeutsamen ,Ursprungszustand® ein,
sondern gewannen durch ebenjene Modifikationen an Informationen, die gesellschafts-
konstituierend wurden und den Objekten als charakteristisches Merkmal eingeschrieben
waren: Alle gestifteten Schilde, nachtrigliche Gravuren und Hausmarken miissen neben
den Schiitzenketten selbst als eine geschichtsgenerierende, identititsstiftende und fir die
soziale Gruppe der Schiitzengesellschaften spezifische MafSnahme angesehen werden, die
wertsteigernd war.

Um das Phinomen der gesellschaftlich bindenden Kraft der Schiitzenketten und ihrer
Affordanz, immer wieder aufs Neue verindert und damit an der Geschichte der eigenen
Gesellschaft mitzuwirken und sie zu pflegen, einzuordnen, wurden Aleida AssMaNNSs und Jan
Assmanns Uberlegungen zur Generierung von Traditionen und dem kulturellen Gedichtnis
ebenso wie Eric HoBsBwams und Terence RaANGERs Absetzung von Tradition und Kon-
vention als Grundlage genommen. Hier hat sich gezeigt, dass erstens die Schiitzenketten als
traditionsbildende Medien verstanden werden kénnen. Sie setzen sich durch ihren ,Sym-
bolwert" als Insignie fiir die Gesellschaft von der Einschreibung der einzelnen Individuen
(den Schiitzenkonigen und bspw. Stadtherren) ab, die zweitens wesentlich flexibleren, eige-
nen Konventionen folgenden Praktiken unterlagen. Diese Verinderungen konnten dufierst
divers sein und rangierten sowohl von laienhaft hin zu technisch professionell als auch von
intentional kontinuititsstiftend zu innovativ oder eben ,kontinuititsbrechend’. Die klare
Differenzierung dieser Praktiken schirft das Verstindnis nicht nur fiir die Komplexitit der
Nutzung der Schiitzenketten, sondern vor allem ihre Funktionen. Die Unterscheidung hiitet
zudem vor einer vereinfachenden sowie falschen Einordnung der gesamten Objektgruppe
als einem Preis, der nach dem Sieg beim Vogelschieflen tiberreicht wurde. Vielmehr war die
Ubertragung der Ketten fiir einen kurzen Zeitraum mit der Moglichkeit einer individuel-
len Modifikation als Anreiz zu verstehen, selbst an der Tradition der Schiitzenketten und
damit der Gesellschaft und ihrer Legitimation teilzuhaben und das Gruppengedichtnis
zu stirken. Hier konnte mit geeigneten Begriffen und Klassifikationen eine theoretische
Grundlage fiir schiitzengesellschaftliche Praktiken geschaffen werden.

Die an die spatmittelalterlichen Ordensketten angelehnten und daher mit jener Adels-
kultur eng verwandten Schiitzenketten appropriierten deren hergebrachte Modifikations-
strategie (Kapitel 3) und setzen sich gleichzeitig von ihr ab. Kein Mitgliedszeichen, sondern
ein gemeinschaftliches Eigentum wurde verindert und den Bediirfnissen der Gesellschaft
angepasst. Das institutionalisierte Abhalten des jihrlichen Vogelschieflens garantierte dabei
das Prinzip der Zirkulation, das gesellschaftsprivalente Prestige des Stiftens und damit
das Gelingen der Perpetuierungspraxis: Schiitzenkonige schrieben sich mit ihren Namen,
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Wappenschilden, Zunftzeichen oder Hausmarken in die Schiitzenketten ein, um die Erin-
nerung an ihren Sieg materiell zu verankern.

Auch die hier aufgefiihrten Stadtherren, die oftmals Griinder von weltlichen Orden
waren, nutzten diese bereits etablierte, konventionalisierte Praxis der Schiitzengesellschaften,
um sich wiederum selbst durch die Stiftung von eigenen Wappenschilden (Schmalkalden,
Zevenbergen, Gemen, Goch, Kleve) einzuschreiben. Hier hat sich jedoch gezeigt, dass die
Schenkungsmotivierung von der der Schiitzenkdnige mafigeblich divergierte. Wahrend ein
Schiitzenkénig unter vielen durch den Sieg beim Schieflen ein Privileg der Stiftung zu ver-
dienen und damit eine gesonderte Rolle innerhalb der Gesellschaft einzunehmen versuchte,
u.a. an der im 2. Kapitel erdrterten, bedeutsamen Bereicherung des kulturellen Gedicht-
nisses zu partizipieren, galt es fiir den Stadtherrn, die Gunst dieser meist biirgerlichen,
sich militdrisch gebenden sozialen Gruppe in der spitmittelalterlichen Stadt zu sichern
und sich durch die Schenkung entsprechend ihrer Konventionen zu inszenieren. Gerade
weil der ritualisierte Rahmen — das VogelschiefSen — ebenso wie der mediale Charakter der
gestifteten Objekte (Kette oder/und Schilde) eingehalten wurde, miissen die Intentionen
der Schiitzenkonige und Stadtherren klar voneinander abgesetzt werden: Die Schiitzen-
ketten dienten als Instrument zur Vorbeugung von Konflikten und wurden eben nicht nur
von innen durch Mitglieder, sondern auch von auf§en durch externe Akteure stabilisiert.

Im Rahmen dieses Eingriffs in gesellschaftliche materielle Kultur haben sich die ein-
deutig zu identifizierenden politischen Zeichen auf den Kettengliedern als wirkungsvolles
stilistisches Instrument erwiesen, Assoziationen zu ritterlich-hoéfischen Orden zu induzieren
und den Stadtherrn als Grundpfeiler dieser Stiftungen zu inszenieren. Rezeptionsisthetisch
boten die ornamentalisierten Ordenszeichen, wie etwa das Klevische Wellenband oder das
Zeichen des Ordens vom Goldenen Vlies, Ankniipfungspunkte jenseits der individuel-
len Beschiftigung mit einzelnen Schiitzenschilden. Zudem verweisen der Erhalt und die
Pflege einer solchen Stiftung auf territorial geltende Ordnungen, die jedes Jahr aufs Neue
bestitigt wurden.

Die Wahlpatron:innen der Schiitzengesellschaften und ihrer Bruderschaften waren meist
Ritterheilige, wurden jedoch oftmals mit anderen Schutzheiligen kombiniert, sodass ein
moglichst umfassender, aber auch vielseitiger Schutz garantiert wurde (Kapitel 4). Diese
Absicht ist insbesondere an den Schiitzenketten zu sehen, da auf ihnen die Figuren der
Patron:innen — im Gegensatz zu bspw. Statuten, die nur selten eine Aktualisierung erfuhren —
oftmals erginzt oder ersetzt wurden. Entweder mittig auf den Kettengliedern positioniert
oder in einem Schild eingepasst, der auf der Brust hing, driickten die Darstellungen der
Patron:innen jenseits der Verehrung am Altar oder der Stiftung einer Vikarie das eigene
Schutzbediirfnis der Schiitzengesellschaften aus. Georg, Sebastian und Antonius erwiesen
sich zwar als Hauptpatrone der Schiitzen, jedoch wurden durch flexible Erginzungen neuer
Konpatron:innen der Pfarrkirchen, der Handelsverbiinde oder der Stadt ganze Gemein-
schaften in die Schiitzenkette eingeschrieben. Damit wurden Schiitzengesellschaften und
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ihre sozialen Netzwerke in die Objekte integriert, sodass sie zu einem dezidiert urbanen
Reprisentations- und Individualisierungsmedium avancierten, das ein sakralgemeinschaft-
liches, vor allem aber stidtisches Selbstverstindnis gleichsam durch den Schiitzenkdnig
,mittrug’. Der hl. Georg erwies sich hier als duflerst ergiebige stidtische Identifikationsfigur.

Wenngleich stilistische Ankntipfungspunkte von den auf Schiitzenketten dargestellten
Heiligen zum im Hanseraum verbreiteten Goldschmiedearbeiten, den Georgsstatuetten
bestehen, konnten diese bisher nicht tiberzeugend bestimmten Werkstitten zugeordnet
werden. Vielmehr ist festzuhalten, dass bestimmte Motive und Bewegungsdynamiken der
Figuren regional ebenso weit verbreitet waren wie die Schiitzenketten selbst und dabei oft-
mals mit Stiftungen von weltlichen Vergesellschaftungen korrelierten. Schriftliche Quel-
len zu Israhel von Meckenems Aufenthalt am Niederrhein sowie dessen Kopistentitigkeit
plausibilisieren die Vermutung, dass er einige motivische Vorlagen fiir die Schutzheiligen
auf den Schiitzenketten geliefert haben kénnte. Dazu gehoren vor allem Georgsdarstel-
lungen beim Drachenkampf ebenso wie Michaelsdarstellungen, die sich ikonographisch
als austauschbar erwiesen haben.

Geharnischte Heilige wie Georg und Michael verkorperten ritterliche Werte, mit deren
Hilfe sich die Schiitzengesellschaften mit Adels- und Ritterorden in Verbindung brachten
oder gar in deren Nachfolge stellten. Sebastian galt zwar als Soldatenheiliger, hat aber sein
ritterliches Aussehen im Spitmittelalter abgelegt, sodass vielmehr dessen Martyrium und
die mit ihm in Verbindung gebrachten Pestpfeile sowie dessen Mirtyrerwerkzeug fiir die
Schiitzen Ankniipfungspunkte boten. Hierbei erfolgte moglicherweise eine Umkehr der
Identifikation, bei der die Schiitzengesellschaften sich nicht mit Sebastian parallelisiert haben,
sondern mit dessen Schergen, die ebenfalls Schiitzen waren. Sie konnten sich nicht nur im
Zeit- und vor allem Heilsgeschehen Sebastians vergegenwirtigen, sondern dabei auch die
eigenen Schiefifertigkeiten und deren moralische Bewertung reflektieren. In einem zweiten
Deutungsansatz, fiir den ich stirker plidiert habe, muss die historische Schusswaffenfiih-
rung einer bestimmten Schiitzengesellschaft einerseits und deren Konkurrenz gegeniiber
einer anderen, in derselben Stadt ansissigen Schiitzengesellschaft andererseits in Betracht
gezogen werden. Daraus ergab sich stichprobenweise, dass die auf der Schiitzenkette dar-
gestellten Schergen eine Schusswaffe verwendeten, die nachweislich nicht in Benutzung
bei der Gilde war, die die entsprechende Kette gestiftet hatte. Streitigkeiten und Rivalititen
sollten hier dargestellt werden, weniger die Annahme bestehen, dass sich alle Schiitzen mit
den Schergen des Sebastianmartyriums identifizierten.

Ahnlich wie Georg wurde Antonius Abbas nicht nur als Patron der Schiitzen, sondern
oftmals vom Ritterstand, Adel, dabei insbesondere von westfilischen Geschlechtern verehrt.
Er wurde jedoch meist nur dann gewihlt, wenn iltere Schiitzengesellschaften in derselben
Stadt Sebastian und Georg bereits ,belegt® hatten. Antonius’ Beliebtheit geht einerseits auf
dessen Tugenden als miles christianus, u. a. auch als einer der vier Marschille Gottes, zurtick,
andererseits auf dessen Bedeutung fiir die Armen- und Krankenpflege, die wiederum nicht
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nur mit den angeschlossenen Bruderschaften der Schiitzen, sondern auch mit den Idealen
der geistlichen Ritterorden in Einklang zu bringen ist.

Im letzten Teilkapitel zu den Patronen der Schiitzengesellschaften konnte die Variations-
vielfalt ebenso wie Austauschbarkeit der Kon- und Nebenpatron:innen dargelegt werden,
die nicht in Statuten, jedoch auf den Ketten dufSerst privalent aktualisiert wurden. Kaum
eine andere soziale Gruppe im Spatmittelalter vermochte mithilfe ihrer materiellen Kultur
diese verschiedenen Heiligenverehrungen in dermaflen vielen Aspekten des gesellschaft-
lichen Lebens darlegen, wie es die Schiitzenketten getan haben. Dieses Phinomen validiert
zudem die grundlegende These dieser Arbeit, die die Objektgruppe als ein Medium stetiger
Modifikation, Tilgung ebenso wie Erginzung und damit Aktualisierung versteht.

Die Heiligenfiguren lassen aber tiber die reine Reprisentation auf den Schilden und
Kettengliedern auch Aussagen iiber ihre Hierarchisierung innerhalb der Sakralgemeinschaft
zu: Sie konnten nur flankierend gegeniiber dem Hauptpatron oder der Hauptpatronin
fungieren, oder aber kleiner dargestellt sein; auch nachtrigliche Zusammenstellungen ver-
schiedener Gesellschaften und wiederum ihrer Patron:innen konnten neue Gemeinschaf-
ten entstehen lassen (Emmerich); meist war reine Akkumulation, kein ikonographischer
oder narrativer Zusammenhang zwischen den Heiligen Ziel dieser Zusammenstellungen.

Weibliche Heilige machten insgesamt lediglich 21% der dargestellten Patron:innen auf
Schiitzenketten aus; eindeutig wurden minnliche, mit ritterlichen Tugenden und Attributen
ausgestattete und konnotierte Heilige bei den Schiitzengesellschaften des Spatmittelalters
bevorzugt und zeugen somit von einer sich dezidiert als homosozialen Gruppe verstehen-
den Vergesellschaftung — obwohl Frauen in Bruderschaften meist mit geeint waren und
potentielle Stifterinnen darstellten (Kempen).

Abschlieffend wurden Schiitzenketten in ihrer Funktion als ,monarchische Insignien
und damit erstmals nicht nur in ihren Teilen, sondern als ,Kernobjekte® diskutiert. Die For-
schungsliicken zur Handhabung und Nutzung der Schiitzenketten sowie deren Funktion als
Insignie, und eben nicht als Preis, konnten durch eine umfassende Aufarbeitung von Statu-
ten geschlossen werden. Obgleich einige Schiitzengesellschaften die Ketten, insbesondere
den Papagei oder Vogel der Kette per Statut durchaus als Preis nach konsekutiven Siegen
eines Schiitzen an den Kénig tibertrugen, galten sie allgemeinhin als gemeinschaftlicher, sich
stetig mehrender Hausschatz und Wanderpokal, der zu reprisentativen Anldssen getragen
und immer wieder weitergereicht wurde. Ahnliche rituelle Strukturen wurden eingehalten
und appropriiert, wie sie bei Kronungen tiblich waren: das Gelage, die Umziige, die Stif-
tung eines Ochsen und schliellich die Uberreichung der Schiitzenketten selbst, die von
Schiitzenkronen ebenso wie Zeptern begleitet werden konnten. Das Tragen des Wiirdetitels
Schiitzenkonig legitimierte dabei dessen extensive reprisentative Funktion, die eher selten
von amtlichen Aufgaben, wie sie meist Gilde- oder Brudermeister innehatten, innerhalb
der Schiitzengesellschaft begleitet wurden. Die Aufgaben konzentrierten sich vielmehr um
externe Angelegenheiten, die der Inszenierung der Schiitzengesellschaft in der eigenen Stadt,
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neben anderen Gesellschaften in derselben Stadt, beim Rat, aber auch in benachbarten oder
gar entfernten Regionen dienten. So entstand ein rituelles Wechselspiel zwischen ginzlich
offentlichem, teiléffentlichem und privatem Raum, der den Schiitzenkonig, dessen Ornat
und Insignie, die Schiitzenkette, bestimmten Personenkreisen preisgab oder entzog.

Ubergaberituale vergleichbarer Objekte (Koptbedeckungen, Anhinger, Krinze) als
materielle Manifestationen des Sieges nach dem VogelschiefSen zeugen dabei von einer auch
tiber die Schiitzenketten hinausreichenden Ehrungspraxis. Jene Schiitzenketten, die zudem
Schilde, gravierte und geritzte Namen der Schiitzenkonige, ihre Hausmarken und Wap-
pen trugen, konnten weitreichendere Bedeutungen als lediglich einen Insigniencharakeer
vermitteln. Als spitmittelalterliche Objekte grofitmoglicher Offentlichkeit, deren Verin-
derbarkeit nicht nur akzeptiert, sondern auch als inhirent positiv bewertet und gefordert
wurde, waren sie in der Lage, als Marker kontinuierlicher Aktualisierungen zu fungieren. Sie
waren ein Instrument fiir die Schiitzengesellschaften, um den eigenen Reichtum materiell
zu vermehren und dabei die eigene Geschichte anschaulich in die fortschreitende Gegen-
wart hinein weiterzutragen.
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